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N.B. Dans toute la suite du texte, les graphies saloum, sénégal et gambie renvoient aux cours
d’eau alors que Saalum, Sénégal et Gambie désignent respectivement le territoire et les Etats
des républiques.

Nous n’avons pas pu respecter la transcription en caractéres italiques de tous les termes non
francais contenus dans ce texte du fait de la fréquence de leur utilisation. Nous pensons
cependant, pour une large part, avoir respecté la transcription en langue nationale des
principaux termes wolof, seereer et mandeng, au point que I’ordinateur a fini par refuser de
souligner les mots qui lui étaient inconnus et du méme coup les coquilles qui étaient
susceptibles de s’étre glissées dans le texte.



Introduction



A travers le théme intitulé « Saalum : Populations, espace et histoire », nous
voulons, comme souligné par Claude Héléne Perrot parlant du principal objectif que doit viser
le travail de I’Historien, « montrer comment des hommes, arrivés a différents moments et a
I’issue de différentes itinérances, sur le territoire qui est aujourd’hui le leur, ont cohabité et
édifié ensemble une société et comprendre comment cette société a évolué avec le temps,
selon son dynamisme propre » (Perrot C.H., (sous la direction de), Lignage et territoire en
Afrique au XVII¢ siecle : stratégies, compétition, intégration, Karthala, 2000, p.17). Il s’agit
d’exposer nos opinions (ainsi que leurs fondements) sur les phases et fagons par lesquelles,
des populations d’horizons divers, ont, du XV*® au milieu du XIX® siecle, dans un espace
appelé Saalum, assuré les bases de leurs production et reproductions sociales. Ces faits qu’il

faut reconstituer (c’est la I’Histoire), définissent I’identité du Saalum.

A la question de savoir pourquoi entreprendre une telle étude ?, nous répondrons par les
considérations, parmi tant d’autres, suivantes. Jusqu’au début des années 1980,
I’historiographie des sociétés de la Sénégambie aux épogques moderne et contemporaine a été,
de maniére genérale, orientée vers les monographies. Ainsi, différentes études ont été menées
et certaines d’entre elles ont fait I’objet de publication. C’est le cas, entre autres, des études de
Boubacar Barry (cf., Le royaume du Waaloo : Le Sénégal avant la conquéte, Paris, Frangois
Maspero, 1972), de Sékéné Mody Cissokho (Contribution a I’histoire politique des royaumes
du Khasso dans le Haut-Sénégal, des origines a la conquéte francaise, XVIIsiécle — 1890,
Thése pour le Doctorat Es-Lettres, Paris-l, Sorbonne, 1979), de Abdoulaye Bathily (Les
Portes de I’or. Le royaume de Galam (Sénégal) de I’ére musulmane au temps de négriers
(VIle-X1Xe siecle), L’Harmathan, 1989), Mamadou Diouf (Le Kajoor au XIX®siecle :Pouvoir
ceddo et conquéte coloniale, Karthala, 1990), de Jean Boulégue (Le Grand Jolof (XIII&-XVI®
siecle),Karthala, 1987) et de Oumar Kane (Le Fuuta Tooro, des Satigi aux Almami, These
pour le Doctorat Es-lettres, Dakar, U.C.A.D., 1986) ; texte publié ensuite sous le titre de La
premiére hégémonie peul. Le Fuuta Tooro de Koli Tenella a Almaami Abdul, Karthala, 2005.
S’y ajoutent les publications d’Eunice A Charles (Precolonial Senegal: the Jolof Kingdom
1800 to 1890, Boston, African Studies Center: XI1-163 p. African Research Studies, n° 12.
These éditée en 1977), de Lucie Ann Gallistel Colvin, (Kajor and its diplomatic relations
with Saint-Louis-du-Sénégal, 1763-1861, These soutenue en 1972). A cété de ces publications,

signalons d’autres études a caractéere académique parmi lesquelles, les théses (pour le



Doctorat Es-Lettres de Mbaye Guéye), « Les transformations des sociétés wolof et sereer de
I’ére de la conquéte a la mise en place de [I’administration coloniale :1854-
1920,U.C.A.D.,1989) et celles (pour le Doctorat de 3° cycle) de Mohammed Mbodj sur
I’économie arachidiére du Sine-Saloum (Paris VII, 1978), de Bara Ndiaye sur le Jolof
(U.C.A.D., 1995-96), de Gorgui Diouf sur le Siin et le Saalum (U.C.A.D., 1984) et de nous-
méme sur le Bawol (Université de Paris-111, 1983). Ajoutons dans ce registre, les recherches
thématiques dont la publication du texte de Martin Klein (Islam and Imperialism : Sine-
saloum, 1847-1914, Stanford Univ.Press, Stanford, California, 1968) et de Valy Faye (La
Dynamique du peuplement dans les régions arachidieres du Saloum : I’Exemple du Saloum
Oriental (Kaffrine) de 1891 a 1960, Université Cheikh Anta Diop. These de 3° cycle, 1999)

etc...

Sur la base de ces études, Boubacar Barry a élaboré une synthese. Il s’agit de La
Sénégambie du XV¢ au XIX® siécle (Paris, L’Harmattan, 1988). Dans ce texte, I’auteur a
privilégié trois dynamiques : Traite Négriére, Islam et Conquéte Coloniale. En principe cette
étude devait relancer les études monographiques en vue d’un affinement de toutes les
perspectives dégagées. Cependant, tel n’a pas été le cas, puisque depuis le début des années
dix neuf cent quatre vingt dix, (1990), I’essentiel des études et publications d’histoire sur ledit
champ d’investigation a porté sur des approches thématiques. Tout semble s’étre passé
comme si I’étude des processus de structurations politiques et sociales de cet espace était plus
ou moins achevée. Or, a 'y regarder de pres, on constate que lesdites études ne renseignent sur
ces evolutions que dans I’optique des relations entre I’Europe et I’espace en question. La
connaissance des dynamiques endogénes a partir du rapport que ces populations ont entretenu
avec leur propre passé est ainsi phagocytée. Ces études ne rendent pas compte, ou ne rendent
compte que partiellement, du cas du Saalum dont la structuration est plus ou moins
contemporaine a la présence des Européens sur les cotes africaines de I’Atlantique au début
des temps modernes. Le Saalum nous parait &tre un bon prétexte pour revisiter les processus
endogenes de structurations sur la base des discours locaux, sans ignorer les versions internes

et externes nées de ses contacts avec I’extérieur.

L’ étude croisée que permet cette littérature, orale et écrite, interne et externe, fait
ressortir un constat : 1l y a, non pas un silence absolu sur le Saalum. C’est I’essentiel, sinon
I’ensemble des études monographiques qui ne fait référence a cette partie intégrante de la
Sénégambie, que par le biais des faits relatifs aux événements analysés pendant la période
trouble du XVIII¢siecle ( émergence du pouvoir Ceddo commencée a la fin du XVI1I¢ siecle)
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Le Saalum n’est mentionné dans ces études que trés furtivement. C’est le cas notamment des
évenements relatifs a la « geste » de tel ou tel personnage ceddo refugié dans ses terres au

moment de sa lutte pour accéder au pouvoir.

Les recherches thématiques quant a elles, ont eu pour cadre temporel, les XIX® et
XX siecles et ont été axées sur les résistances a la conquéte coloniale, la question de
I’économie arachidiére et la problématique de I’Islam face aux velléités d’installation des
colonisateurs. Dans ces textes, le Saalum est alors pris comme terrain d’étude pour analyser
ces themes. Evidemment, I’espace saalum-saalum apparait dans la thése de Mbaye Gueye
portant sur Les transformations des pays wolof et seereer, mais le caractére global de I’étude
en masque les spécificités. Ce faible traitement du Saalum pose un ensemble de questions
relatives a son histoire, son peuplement, son réle dans les dynamiques de changement en
Sénégambie de maniére générale, plus particulierement dans ses parties comprises entre les

fleuves sénégal et gambie*.

Une des premieres idées qui vient a I’esprit est que ces études monographiques, a
I’exception des ouvrages d’Abdoulaye Bathily et Jean Boulegue, ont comme repére ad quo le
XVI¢ siecle. De ce fait, ils ont porté sur les relations entre les Européens et des entités déja
structurees politiquement. A cette période, la structuration politique du Saalum était en cours
de réalisation. C’est ainsi qu’on peut comprendre que Da Mosto puisse mentionner le Kajoor
et son souverain qu’il appelle Budomel, déformation évidente du titre de Buur Dammel (roi du
Kajoor) et observer un silence complet sur le Saalum. Si jusque la I’essentiel des royaumes du
Nord de la Sénégambie a été étudié, c’est peut-étre di en partie a leur proximité avec les
comptoirs de Gorée et Saint Louis et aux relations privilégiées qu’ils ont eu a entretenir.
L’existence d’une nombreuse documentation résultant de cette situation a été a la base des

choix chronologiques des études susmentionnées.

Cette considération n’explique cependant pas tout. En effet, au XVII® siécle, la
structuration politique de I’espace du Saalum était acheveée. Il aurait pu alors faire I’objet d’un
traitement semblable a celui des autres Etats de la région. Or, il n’en est rien. L’explication est
a rechercher ailleurs, notamment dans la pratique des historiens a I’Université de Dakar.
Pendant une vingtaine d’année, toutes les recherches y ont été orientées vers des entités au
sein desquels, I’Etat correspondait a un espace structuré sur la base d’une unité
ethnolinguistique. Ainsi, le Waalo, le Kajoor et le Jolof sont wolof pour I’essentiel, les Fuuta

sont halpulaar’en dans leur grande majorite, alors que le Siin est plutot seereer. Le Saalum



lui, n’est identifiable (on le verra dans la suite) a aucun des groupes ethnolinguistiques de la

Sénégambie. La réside peut-étre I’explication du silence dont nous avons parlé.

Dans les traditions que nous avons recueillies auprés des informateurs, le Saalum est
présenté comme une terre lointaine, une sorte de finistére pour des populations en quéte de
quiétude. Situé entre la vallée du cours d’eau du méme nom et la rive nord du fleuve gambie,
il est, en fait, le dernier espace de la Sénégambie du nord a s’étre structuré politiquement,
puisque sa territorialisation n’a débuté qu’a la fin du XV°¢ siecle. Comparé au Waalo, Kajoor,
Bawol, Jolof et Siin, ainsi qu’au Gaabu et autres formations politiqgues mandeng de la rive
nord de la gambie (Noomi, Badibu, et Naani), c’est une entité nouvelle, tardive pour ne pas
dire « jeune » qui, & cette date, émergeait sur la scéne politique en Sénégambie. Quelles
dynamiques, nouvelles ou anciennes, contenues puis libérées ont pu ou di étre a la base de ce
fait que nous qualifions, faute d’une autre expression de « fait atypique » ? La se situe, a

notre sens, I’importance d’une étude centrée sur le Saalum.

Les processus de formation des entités que les Occidentaux ont trouvées sur place
(Waalo, Kajoor ou Bawol) n’ont pas été étudiés, puisque c’est a partir d’une séquence
temporelle (XVI°¢ siécle), quand elles avaient déja réuni tous les éléments dont I’ensemble
constitue les multiples facettes de leurs identités, que leur évolution a été analysée. On ne
connait pratiquement rien de I’histoire du Waalo, du Kajoor ou du Jolof avant le XV* siécle.
C’est comme si ces entités n’avaient émergé qu’a partir du moment ou I’Europe avait
commenceé a fréquenter les cotes atlantiques de I’ Afrique. Quelles ont été les facteurs et les
dynamiques qui ont été en jeu et qui ont abouti a la situation dans laquelle les Européens les
ont trouvées ? L’historiographie sénégalaise ne semble pas s’étre intéressée a cette question et
la plupart de la production historique a plutét préféré analyser I’évolution des sociétés
sénégalaises a partir de leur contact avec I’Europe ou, tout au plus, certaines parties de la
Sénegambie dans ses relations avec les formations du Soudan occidental. Il est vrai que la
rareté d’une documentation qui, pour I’essentiel est a rechercher au niveau des sources orales,

peut avoir été a I’origine de cette situation.

Le Saalum offre I’avantage de permettre une étude monographique qui ne serait pas
seulement centrée sur ses relations avec I’extérieur (celle de la dynamique atlantique qui se
trouve au cceur de I’ensemble de la production de I’historiographie sénégalaise), mais une
étude des dynamiques et processus endogénes qui ont abouti a la formation d’un territoire,

d’un Etat et d’identités sociopolitiques voire culturelles. C’est donc un laboratoire de



I’histoire de la Sénégambie qui permet d’appréhender toutes les facettes de I’évolution

sociale.

Cependant, la présente étude n’entend occulter ni la prise en compte du contact avec
les entités politiques voisines, ni celle avec I’Europe. La spécificité réside dans le fait que
I’essentiel de la documentation est constituée par les discours que les populations ont de leur
passé (traditions orales, divers discours sur le passé, discours mémoriels, mythes, chants
populaires, dictons, sans oublier la toponymie, I’ethnonymie, I’hydronymie etc.). C’est la un
ensemble de témoignages, portant les fameuses traces dont la déconstruction permet de
dresser un schéma général de ce qui a pu ou da étre les grandes tendances de I’histoire de cet
espace et de ses populations. En somme, comme le dit Mamadou Fall, il s’agit de « revisiter
les lieux de la mémoire collective et I’informer par des repéres et des balises différents seuls a
méme de nous donner une vision cohérente pour nous-mémes et non plus confinée dans les
marges de I’histoire universelle » (Fall M., « L’Etat post-atlantique entre terroirs et réseaux
transculturels en Sénégambie », Revue sénégalaise d’Histoire, Nouvelle série, n° 2-3, 1996-
1997, p.77). L’utilisation complémentaire de la tradition orale codifiée, des sources imprimées
et autres instruments classiques de I’historien a été d’un apport considerable dans

I’élaboration de cette page d’histoire.

A ces considérations, il faut ajouter le fait que le Saalum a été le second bassin
arachidier aprés le Kajoor. La question a ce niveau est de réfléchir sur les fondements
historiques de ce glissement vers (et pas le Jolof) ces terres qu’on a appelées par la suite,

les terres neuves ?

Dans sa thése, Mouhamed Mbodj a fait une rétrospective présentant la région
administrative du Siin-Saalum qui, depuis le début du siécle dernier est progressivement
devenu la zone de prédilection de la culture de I’arachide, occupant ainsi, une place de choix
dans I’économie coloniale. Des la fin de la premiere guerre mondiale, suite notamment a la
construction du chemin de fer Thiés- Kayes, les vastes terres du Saalum oriental sont le
domaine par excellence de destination de paysans, nouveaux producteurs d’arachides. La
facilité avec laquelle s’est faite I’appropriation de ces terres par les nouveaux migrants ne peut
étre comprise qu’en explorant I’histoire de la formation de cette région. A la différence du
Kajoor, Bawol ou Siin, les terres du Saalum n’ont pas été, pour I’essentiel, sous le controle de
familles lignageéres. En dehors de la partie occidentale, domaine d’installation de la

paysannerie seereer, les vastes foréts du Saalum oriental et méridional se caractérisaient,



comme le note P. Pélissier, par « I’absence de droits fonciers précis.... Ici, pas de Lamane,
pas de maitres de terre a qui I’on doive payer I’autorisation d’exploiter les surfaces sur
lesquelles s’étend leur droit de propriétés initiale, comme c’est le cas dans le Sine » (Pélissier

P., Les paysans du Sénégal :les civilisations agraires du Cayor a la Casamance, 1966, p.399).

Ces terres avaient été intégrées progressivement dans I’espace territorialisé par les
Buur-Saalum qui, en les confédérant dans leur domaine, avaient élargi leur sphére politique.
Le processus de formation du Saalum illustre trés bien I’idée exprimée par Pathé Diagne selon
laguelle,  «la primauté du « chef politique »sur le chef foncier est le fruit d’une évolution
parfois tardive, qui a différencié progressivement, parmi les instances, celles du «lamanat » ou
maitrise de I’espace territorial, de celles du mansya, ou maitrise de I’espace politique »
(Diagne P., « Le pouvoir politique »,in, Le pouvoir en Afrique. Introduction a la culture
africaine, UNESCO, 1981, p.31). Le Saalum a été, de ce fait, un espace politique a I’intérieur

duquel se sont trouvées des terres de différentes formes de propriétés juridiques.

A la fin du XIX® siécle, quand le pouvoir politique était passé formellement aux
mains des colonisateurs, cet espace, contrdlé et structuré par les Buur-Saalum tout au long des
XVI¢, XVII¢ et XVIII® siecles, devint encore, plus qu’avant, une zone de destination des
paysans nouvellement insérés dans I’économie coloniale. L’essentiel des terres dudit espace
politique relevait effectivement de la mouvance du royaume du méme nom, mais leur
situation juridique de Gor Moom (Littéralement « déboiser et étre propriétaire » = terres qui
appartiennent a ceux qui les exploitent), de méme que la nature du sol propice a la culture de
la graine d’arachide, les prédisposaient a occuper une place de choix dans le nouveau

dispositif de la politique économique des houveaux maitres du pays.

C’est ainsi qu’on peut comprendre I’importance prise par cet espace entre les
vallées du saloum et la gambie. Progressivement structuré, il allait acquérir, avec la
speculation de la culture de rente introduite au X1X® siécle, toutes les caractéristiques d’une
région naturelle qui, dans I’imaginaire des populations sénégalaises, devient une sorte

d’Eldorado ou I’on peut s’enrichir rapidement.

A la lecture des études monographiques faites sur le Waalo et le Siin (Barry B., op. cit.,
1972 ; Gueye Mb., op. cit., 1989), notamment, il se dégage que la monarchie semble avoir été
comme un greffage de I’institution politique sur un corps structuré économiquement et
culturellement. Le Saalum ne semble pas avoir suivi cette logique. Ici, selon toute probabilité,

c’est I’Etat qui a structuré I’espace et présidé a la formation d’identités sociales. Si au Siin, la



monarchie gelwaar a négocié et trouvé un compromis avec des populations installées sur un
espace structuré autour de plusieurs unités territoriales économiquement et culturellement
homogeénes, au Saalum, I’émergence de I’Etat a été plus ou moins concomitante avec la
formation de ces unités territoriales. C’est le sens qu’il faut donner a cette formule de Jabel
Samb « Saalum dafiu ko gall » (Jebel Samba animait des émissions sur I’histoire des sociétés
sénégambiennes a Radio Gambia durant les années 1970). Il est une source incontournable sur
la question. L’expression wolof « Saalum dafiu ko gall » peut étre traduite « le territoire du
Saalum a été pré-délimité », sous-entendu « avant d’étre politiquement structuré ». Ceci pour
montrer que le Saalum n’est pas un espace dont la formation a été faite grace a une succession
de conquétes, mais plutét comme un espace nomme et délimité, a charge pour celui qui devait

en présider les destinées de I’organiser et de le structurer politiquement.

Le territoire du Saalum apparait alors comme une concession offerte a Mbegaan
Nduur (nous y reviendrons). S’il en a été ainsi, sa maitrise politique a précédé le contréle
territorial effectif, ce qui en fait une sorte de Lew c'est-a-dire un espace politiguement
maitrisé, mais a I’intérieur duquel, subsistaient d’autres formes de pouvoir. Selon Pathé
Diagne (1981) « la culture négro-africaine dissocie espace territorial ou foncier (suuf) de
I’espace politique proprement dit, c’est-a-dire du « Lef », du « Nat» ou « Lew » comme
disent les Wolofs et les serer ». Dans la culture wolof qu’il a étudiée, Abdoulaye Bara Diop
fait remarquer que les « Lew » étaient des concessions d’etendue variable, mais qui pouvaient
étre aussi vastes que les lamanats. Il s’agit de terres encore libres d’occupation lamanale aprés
la constitution de la monarchie et qui portaient le nom de « suufas-buur », de terres royales
(cf., La société wolof : tradition et changement, Karthala, 1981, p. 182). Ces conclusions
constituent un élément d’explication du pouvoir moins absolu des souverains du Saalum
compare a ceux du Siin que certaines sources n’ont pas manqué de mentionner? C’est le cas
de E. Noirot selon qui, « le souverain du Saloum n’est pas aussi absolu que celui du Sine ; il
compte avec ses captifs de la couronne, les grands électeurs qu’il est tenu de consulter : il peut
étre déposé par eux, c’est en quelque sorte, un souverain constitutionnel » (Noirot E., « Notice

sur le Saloum », in, Journal officiel du Sénegal et Dépendances, 1892, p.444).

Voila un ensemble de questions qui sont a la base de notre entreprise d’une étude
de I’histoire du Saalum. A cela s’ajoute une autre particularité. Elle réside dans la dualité
entre religions du terroir (c'est-a-dire I’ensemble des pratiques rituelles effectuées par des
populations dans le but de s’attirer la faveur de forces surnaturelles dans le cadre de leurs

productions culturelles) et Islam. Cela veut dire qu’ici, contrairement aux autres entités



politiques de la Sénégambie, la religion musulmane semble avoir été si précoce dans son
implantation qu’on eut dit qu’elle a été aux origines de la naissance de I’Etat saalum-saalum.
Tout semble s’étre passé comme si I’affrontement entre religions locales et Islam, commencé

au Fuuta a trouvé son dénouement au Saalum et ce, autour d’un compromis.

Par dela la dualité religion du terroir / religion musulmane, le conflit qui a opposé
le marabout Ely Bana Sall a Mbegaan Nduur ne peut-il pas étre interprété comme un conflit
pour un contréle territorial d’abord ? Ce seul aspect mérite une étude de I’évolution qui s’est
déroulée dans I’espace en question, d’autant plus que des le XVII¢ siecle, s’y dessinait trés
nettement la formation de deux ensembles communautaires : Saalum-ceddo et Saalum-cerifi.
Pour nos informateurs, le souverain du Saalum commande I’ensemble du territoire (il s’agit
de I’espace sur lequel s’exerce nominalement son autorité), lequel est cependant divisé en

deux parties.
Dans I’'un, domine I’idéologie ceddo (c’est le Saalum-ceddo).

Le second était le domaine des adeptes de la religion musulmane (c’est le Saalum-cerifl). Une
chanson populaire wolof qui est aussi une berceuse, résume bien cette perception des
populations. « Saalum fiaari neeg la, fiétteel ba di waafi wa te waafi wa, waaf fiu buur la ». A
travers cette chanson (expression de I’ame des peuples), il y a une présentation de trois

composantes a savoir : trois territoires, trois communautés et trois espaces constitués par les

terres du souverain, celles des unités territoriales et les terroirs villageois.

Cette bipolarisation n’a revétu un caractere de contradiction qu’au milieu du XIX®
siecle. C’est alors seulement que le compromis qui avait été noué a la fin du XV* siecle entre
Mbegaan et Ely Bana, fut rompu. Il faut souligner d’ailleurs qu’a la fin du XIX¢ siecle, la
disparition du Saalum en tant que royaume, a eu lieu dans le cadre d’un affrontement entre
Ceddo (alliés aux Francais) et forces théocratiques. La traite négriére est un autre aspect qui a
participé au faconnement de I’identité des populations et des institutions du Saalum. Par sa
situation géographique, le Saalum occupait une position stratégique. Au contact du fleuve
gambie, importante voie de communication et « axe autour duquel plusieurs réseaux sociaux
et économiques s’organisaient » ( Sall E. « Sénégambie : territoires, frontiéres, espaces et
réseaux sociaux », in, Travaux et documents du centre d’études d’Afrique noire, Institut
d’Etudes politiques, Université de Bordeaux, 1992, p.6) le territoire du Saalum était une zone
de transition entre le Nord et le Sud de la Sénégambie, avec un arriere pays qui touche aux



terminus des routes commerciales venant des pays sahélo-soudanais et méme forestiers du

Sud pour aboutir a I’axe fluvial gambien.

Le Saalum s’est ainsi trés tot inséré dans les réseaux de commerce organisés en
Sénégambie ( Diop B., « Echanges et réseaux d’échanges en Sénégambie (VIII°-XVI€ siecle),
in, Mélanges offerts en hommage au professeur Cheikh Ba, Annales de la Faculté des Lettres
et Sciences humaines, U.C.A.D., hors série, tome 1I, 2003, p.501). Les atouts que lui offrait
cette position géographique de zone de contact et d’échanges, alliés a la richesse qu’il tirait de
la production du sel, du coton et du commerce des produits de la mer aux mains des Nominka,
ont fait du Saalum un royaume qui, dans la seconde moitié du XVI° siécle, est décrit comme
puissant et prospére, avec une activité commerciale considérable (Dans le chapitre 5 de son
Brief Treatise on the rivers of Guinea, Andre Alvares de Almada, décrivant la rive
septentrionale de la gambie, met en relief la puissance du Saalum (le royaume du Brocalo)
qui imposait son autorité tout le long de cette partie du fleuve ou il notait aussi une
considérable activité commerciale). Le royaume participait alors pleinement au trafic de la
traite négriere qui, a partir du XVII° siécle, devint I’activité prédominante tout au long du
fleuve gambie. Par dela la puissance qu’elle conférait a sa classe dirigeante aux mains de qui
elle se trouvait, il est question d’analyser comment cette activité s’y organisait et y était
vécue. Sans entrer dans les questions d’ordre général qui tentent de quantifier, a travers des
chiffres, I’importance de la ponction démographique subie par le royaume (cf., entres, Guéye
Mb., L’Afrique et I’esclavage : une étude sur la traite négriere, Editions Martinsart, 1983), ce
qui, en fait est I’histoire de la Traite négriére), ou bien de comprendre les mutations induites
au niveau des institutions politiques et sociales par ce trafic (cf., Mbaye Guéye, op. cit.,
1989), il nous semble plus intéressant de voir, en analysant les stigmates laissees dans les

mémoires et I’espace, comment la population a vecu cet épisode douloureux de son histoire.

Dans la reconstitution des voies et moyens par lesquels les Saalum-Saalum ont assuré
les bases de leurs productions et reproductions sociales, les migrations semblent elles aussi,
avoir joué un roéle non négligeable. Elles ont participé a la structuration dudit territoire. La
aussi, la position géographique du Saalum, son environnement et la richesse de ses terres en
ont fait une zone de convergence vers laquelle beaucoup de populations se sont dirigées
entamant un processus d’intégration dont les multiples étapes ont faconné I’espace et dessiné

les contours de ce que I’on peut appeler I’identité du Saalum.
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Enfin, une lecture attentive de la conquéte coloniale montre que le Saalum est tombé
dans I’escarcelle de la France comme une conséquence de la lutte entre celle-ci et le Ripp,
avec en toile de fond, la volonté de contrdle territorial des trois forces qu’étaient les Ceddo,
les musulmans et les Frangais. La victoire des forces francaises, a la fin du XIX® siecle,
marqua le début d’une déconstruction de cet espace, pour une nouvelle configuration mettant
en priorité les éléments favorables a I’exploitation coloniale. C’est la une autre page

d’histoire.

La construction territoriale entamée a la fin du XV* siécle grace a une victoire sur les
forces musulmanes s’était poursuivie tout au long des siecles suivants avec un jeu constant
entre populations wolof et seereer, entre Islam et religion du terroir et enfin entre Francais et
Britanniques. L’un des intéréts d’une étude sur le Saalum se trouve dans cet enchevétrement
des situations qui induit une interconnexion des faits dont I’analyse nécessite non seulement
une lecture attentive des différentes sources écrites, mais encore et surtout, une connaissance

de I’environnement culturel et des schémas de fonctionnement des sociétés en place.

Avec quoi allons-nous alors mener cette réflexion ? Ici est posée la question des
sources, tant il est vrai que dans la discipline appelée Histoire, tout est d’abord une question
de sources. Le texte qui suit est d’abord, mais pas seulement, une page d’histoire a partir des
sources orales. Elles constituent I’essentiel des moyens qui nous ont permis d’appréhender la
question relative a I’émergence et a I’évolution du royaume, tant il est vrai que pour les
périodes remontant aux XV*¢ et XVI° siécles, la documentation écrite est quasi inexistante. Au
début du XVI¢ siecle, le royaume commence a étre mentionné par les sources portugaises,
mais celles-ci ne donnent pas beaucoup d’informations pouvant éclairer sur les conditions de
son émergence. Ainsi, toute la partie du travail relative a Mbegaan Nduur, le supposé
fondateur du royaume, s’appuie uniquement sur les sources orales. Il y a certes des sources
imprimées qui parlent de Mbegaan Nduur qu’on trouve dans les écrits de E. Noirot (cf.,
« Notice sur le Saloum »,in, Journal officiel du Sénégal et Dépendances,1892), mais in fine,
les informations qu’ils véhiculent proviennent d’enquétes menées par ce dernier (en bon

administrateur) auprés des populations.

Nous avions la secrete ambition de travailler sur une question d’histoire ou nous
aurions les sources orales pour uniques véhicules d’informations. Cependant, la raison nous
est revenue tres rapidement, puisque nous savons que notre discipline obéit a des normes

auxquelles nous devons nous conformer pour que la communauté scientifique puisse juger si
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notre travail est digne d’étre considéré comme une recherche d’histoire. Cependant, nous
pouvons dire que les deux tiers des informations qui nous ont permis de comprendre et
d’avancer dans la réflexion, pour finalement présenter ce travail, proviennent de sources qui
nous ont été transmises grace a un travail de mémoire effectué par nos informateurs. Nous
avons cependant pu recourir a des documents imprimés et d’autres manuscrits. C’est
I’ensemble de ces sources, ainsi que toute la littérature parlant de la Sénégambie en général,
du Saalum en particulier, avec I’éclairage des ouvrages généraux englobant la fourchette
chronologique de notre sujet, qui nous ont permis de mener la réflexion a laquelle nous nous

sommes essayées ci dessous.

Examen critique des sources et Méthodologie

1. Les Sources orales

Il faut signaler tout de suite le fait que les sources orales représentent pour nous un
ensemble de textes qui se déclinent en plusieurs genres, parmi lesquels, « la tradition orale ».
Concernant celle-ci, il faut noter que I’irruption de I’Ecrit, notamment des archives laissées
par les anciens colonisateurs, a entrainé un effet de parasitage de la plupart de ces sources.
Aussi, il n’est pas rare de rencontrer certains maillons des chaines de transmission (les griots
en I’occurrence) dans les salles de lecture des archives nationales. L historien qui s’engage
alors dans une recherche sur I’évolution des sociétés africaines doit manier avec précaution
ces sources et se dire qu’il a un travail de déconstruction a faire, s’il veut parvenir a ce qui,
selon toute probabilité, représente une production spécifique transmise oralement par les
canaux mis en place par lesdites sociétés. Celles-ci doivent étre comprises comme des
discours élaborés par une société sur son évolution propre en un temps donné et qui se
transmettent grace a une chaine d’informateurs. A cette source que I’on peut considérer
comme officielle, il faut ajouter I’existence d’autres traces. Il s’agit, en somme, de tout ces
vécus quotidiens des populations et que la société a tenté de conserver en les inscrivant dans
I’espace ou en les mémorisant dans les cadres de références identitaires qu’elle a mis en place
(chants, dictons, proverbes, etc.) et que le chercheur doit repérer et analyser pour parvenir a

pénétrer au cceur de ces formations sociales.

Concernant le Saalum, les différentes sources orales qui nous ont aidé dans ce travail

sont de trois types :

-Le premier type peut étre considéré comme celui des traditions codifiées, puisque
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recueillies et publiées. 1l s’agit des textes de Abdou Bouri Ba, de Tamsir Ousmane Ba et de
Alioune Sarr. Leurs titres sont respectivement « Essai sur I’histoire du Saloum et du Rip »,
« Essai historique sur le Rip », « Histoire du Sine-Saloum ». Ces trois études ont été publiées

dans le Bulletin de I’Institut Fondamental d’Afrique Noire (B.I.F.A.N dans la suite du texte).

-Le deuxieme type est symbolisé par des textes oraux, dits par des professionnels
de la parole, en I’occurrence des griots. Ici, ce ne sont pas des textes produits en I’honneur de
telle ou telle famille dont il fallait faire les louanges. Il s’agit plutét d’un ensemble de
chroniques faites lors de veillées culturelles, retransmises par support radiophonique. Les
cassettes contenant ces propos, ont été enregistrés et sont conservées aux Archives culturelles

de Banjul en Gambie.

-Le troisieme type est constitué par des enquétes effectuées par nous-mémes. La,
il s’agit non pas de textes élaborés depuis longtemps et récités par nos informateurs, mais
c’est le résultat d’entretiens et de dialogues entre enquéteur et enquétés, autour de questions

générales sur I’histoire du Saalum ou celles plus précises d’histoire des terroirs.

Le document produit par Abdou Bouri Ba et publié par Ch. Becker et V. Martin est
peut-étre un document de base pour débuter toute recherche historique sur le Saalum. Il
campe de maniére admirable les grandes questions qui permettent de comprendre I’évolution

du royaume du Saalum ainsi que celle du Ripp/Badibu. Ch. Becker note a ce propos

Le document d’A.B. Ba ici présenté est la premiere synthése des
renseignements de la tradition orale sur le Saloum. Il s’avere tres riche par
ses précisions, presque toujours recoupées au cours de nos propres
enquétes, sur les provinces, les familles les rois et le réle de I’Islam dans le
pays. (Becker Ch.,in, Ba, A. B., « Essai sur I'histoire du Saloum et du Rip »,

BIFAN, T.38, sér.B, n°4, 1976).

Il faut seulement déplorer dans ce texte I’absence de quelques thématiques qui auraient pu
mieux eclairer les périodes de rupture porteuses de mutation. Le contenu de la chronique
montre aussi de maniere tres claire, I’appartenance de son auteur au groupe wolof, celui des

seereer ne se signalant qu’en filigrane dans le texte.

Malgré ces quelques lacunes, le texte de Abdou Bouri Ba donne une masse d’informations
importantes sur le Saalum et le Ripp. Il constitue, avec I’article de Tamsir Ousmane Ba, une

solide base pour une approche correcte de I’histoire de ces régions. L’appartenance des deux
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auteurs a la famille des dirigeants du Jihad animé au XIX® siécle par la famille Ba (Abdou
Bouri et Tamsir Ousmane descendent tous de Mamour Ndari Ba, frere et successeur de Maba
Jaxu) est certainement le fondement de cette volonté de connaitre I’histoire de la région. Elle

n’influe cependant pas sur la restitution des données collectées.

Le travail de Alioune Sarr, bien que traitant de « I’histoire du Sine-Saloum »,
insiste beaucoup sur I’histoire des unités territoriales. En cela, il permet de compléter le
tableau et nous offre une possibilité de croisement des données pour confirmer ou infirmer
certaines informations orales véhiculées dans d’autres régions. Comme les deux auteurs
précedents, Alioune Sarr aussi fait partie de la famille des Jaraaf qui auraient fondé le village

de Jiloor.

Ces sources publiées donnent une vision d’ensemble de I’évolution de cette
région entre saloum et gambie depuis au moins le début du XVI¢ siecle. Il arrive qu’ils
remontent quelques fois en amont en parlant de I’odyssée gelwaar qui, généeralement, est datée
du X1V siecle (Gravrand H., La civilisation sereer. Cosaan, Dakar, Les nouvelles éditions
africaines, 1983, p.355). Elles n’ont pas la prétention d’étre les seules sources valables pour
la reconstitution du passé du Saalum, mais leur valeur s’est confirmée avec les quelques
travaux de chercheurs qui se sont intéressés a I’ensemble de la région. Ch. Becker et V.
Martin le reconnaissent dans I’Avant-propos de texte de Abdou Bouri Ba (cf., aussi,
Boulegue J., « Contribution a la chronologie du royaume du Saalum », in, B.l.F.A.N., série B,
tome XXVI, 1965). Les textes oraux recueillis en Gambie ont I’avantage de donner une
vision venant de territoires et de terroirs qui ont participé, pendant un bon moment, de
I’évolution de celui que nous étudions. Il s’agit de la rive nord de la gambie, dont une partie

porte d’ailleurs le nom de Saalum, Lower et Upper Saalum plus précisément.

Le principal informateur, du nom de Jabel Samb, insiste toujours sur les relations
de parenté qu’il y a eu entre les formations de la rive nord de la gambie (dont la plupart sont
mandeng) et la partie du Saalum oriental occupée pour I’essentiel par des migrants wolof. En
somme, dit-il, « Soose ak Wolof dooko mén a teqale ci diggénte Saalum ak Ripp parsaka benn
la », c’est-a-dire qu’il est difficile de déméler les liens entre Saalum et Ripp/Badibu. (Jebel
Samb, National Archives, The Gambia, cassette n® 4803 en date du 31 08 72). Les récits de
Jabel Samb, en dehors des conflits qu’ils relatent, ainsi que la question des migrations et de
I’installation des différentes populations dans leur habitat actuel, sont tres souvent axes sur les

liens de parenté a travers les relations matrimoniales entre familles dirigeantes. De maniere
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générale, ces récits sont tres riches et permettent d’appréhender le Saalum dans son évolution
vers I’espace polarisé par le grand fleuve (la gambie) et d’avoir ainsi une vision moins

restreinte du royaume de Mbegaan Nduur.

En fait, Jabel donne des informations sur I’ensemble des formations de I’espace
soudano-sahélien et principalement sur toutes celles qui, par la géographie, I’économie et la
culture, ont eu une relation plus ou moins suivie avec le « monde gambien », ¢’est-a-dire tout
I’espace dont I’évolution a été, en partie ou en totalité, influencée par le fleuve gambie
Malgré une exploitation difficile (les informations sont noyees le plus souvent a I’intérieur de
listes généalogiques longues, qui parfois aboutissent a ce qui peut nous paraitre comme des
digressions, les récits de Jabel Samb ont une bonne consistance historique. D ailleurs, il faut
signaler que les Archives culturelles de la Gambie sont une mine d’informations pour ceux
qui s’intéressent a I’histoire dite traditionnelle de la Sénégambie. Le grand obstacle pour nous
a été la barriére linguistique, puisque la majorité des bandes sonores sont en mandeng, langue
gue nous ne maitrisons pas, mais nous ne désespérons pas de trouver des transcripteurs et
traducteurs qui pourront nous permettre d’accéder a ces informations qui dorment dans des

cassettes parfois mal conservées de ces archives.

A ces deux types de sources d’informations que sont les textes de Abdou Bouri
Ba, de Tamsir Ousmane Ba, de Alioune Sarr et les bandes sonores que nous avons recueillies
lors de notre séjour a Banjul, nous avons un troisieme type. C’est celui constitué par les
informations résultant de nos propres enquétes. Notre détachement comme chercheur a
I’Institut Fondamental Cheikh Anta Diop nous aura permis de bénéficier des missions de
terrain offertes par I’institut a ses chercheurs. Ce type de sources provient pour I’essentiel
d’interviews, sorte de discussion que nous avons tenue a chaque fois avec nos informateurs.
Ici, ce n’est pas la tradition orale qu’il faut invoquer, mais il faut plutét parler de sources
orales. Nos informateurs n’ont pas de récits tout faits qu’ils débitent. Il faut aller chercher, par
le biais de questions précises, le type d’information qu’on souhaite avoir.On oriente alors la
discussion dans ce sens.Pour I’historien, le travail de terrain devient de plus en plus difficile et
il est parfois décevant devant I’indigence des informations relatives a telle ou telle période, a
tel ou tel événement. Hormis les discussions que I’on peut avoir avec les griots surtout pour
I’histoire politique, ce sont des questions beaucoup plus ciblées qui peuvent nous permettre
d’avoir les informations cherchées.Précisons au passage que les informations que I’on arrive a

recueillir auprés de griots
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ne sont pas tous a ranger dans le registre des hagiographies. Elles présentent beaucoup
d’intérét du point de vue du cadre général du contexte des faits qu’elles dégagent. A partir de
cette consideération, il faut aller s’informer pour remplir le cadre grace a des informations
croisées. Ajoutons a cela le fait que I’age de nos informateurs ne leur permet pas toujours une
maitrise totale des événements qui, généralement, leur sont parvenus de maniére diffuse. En
revanche, devant tel ou tel lieu de mémoire, (lieux de culte, environnement, etc.) il leur est
souvent arrivé de donner des informations consistantes. En somme, ce ne sont pas des
enquétes uniquement axées sur ce qui s’était passé, (« li xewoon démb ») qu’il faut mener

maintenant, mais plutét sur les genres de vie, les limites des différents terroirs etc.

Malgré cette indigence apparente, beaucoup d’informations peuvent encore étre
recueillies dans les différents terroirs du Saalum. Ce sont ces informations qui ont été
confrontées, comparées et parfois croisées avec celles plus géenérales de A.B.Ba, Alioune Sarr
et Jabel Samb pour avoir un apercu de ce qu’a été le vécu des populations établies entre
saloum et gambie, de la fin du XV*¢ jusqu’au milieu du X1X® siecle. Pour comprendre certains
aspects de cette histoire, il a fallu nécessairement regarder du coté des voisins et c’est la ou les
textes de Yoro Diaw, sources orales codifiées (Consulter Gaden H., « Légendes et coutumes
sénégalaises : cahiers de Yoro Diao », Revue d’ethnographie et de sociologie, 1912,sur le site
http:/bca.ucad.sn/jspui/handle/01/109) nous ont été utiles, méme si c’est surtout sur I’histoire
des wolof que ce membre de I’aristocratie waalo-waalo insiste beaucoup plus. Nous avons
aussi dépouillé le fonds Gaden classé dans les Manuscrits de I’IFAN. Comme signalé par J.
Boulegue (op.cit., 1987, p.185) ce sont des sources orales recueillies au XI1X® siecle ou au
début du XX siécle et conservées sous forme manuscrite. Les «notes ethno-sociologiques »
ainsi que les textes relatifs aux « origines des Pél et a I’histoire des Denyankobbe » contenus
dans les cahiers numéro quatre (4) et soixante et un (61), pour ne citer que ceux-la, nous ont
permis d’élargir notre vision de I’espace sénégambien et de placer le Saalum dans son

contexte sous régional.

2. Les sources écrites
Comparé aux autres royaumes du Nord de la Sénégambie, le Saalum apparait
assez tard dans la documentation européenne. Les écrits du milieu du XV¢ siécle des
voyageurs portugais ne le mentionnent pas et il faut attendre le début du XVI® siécle pour
gu’apparaisse dans la compilation de V. Fernandes, le terme Brogalo servant a designer le
fleuve, mais qui apparemment est aussi le titre du souverain. Apres ce dernier, il faut attendre

le milieu du XVI® siécle, pour que les informations sur le Saalum commencent & étre
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beaucoup plus nombreuses. Elles proviennent surtout des Cap-Verdiens, ces Portugais qui,
installés aux Tles du Cap-Vert, sillonnaient la cte sénégambienne a partir du milieu du XVI°
siecle pour échanger des produits qu’ils achetaient sur les marchés des Etats situés le long des
cotes de I’Atlantique. L’ouvrage du capitaine André Alvarez de Almada domine la seconde
moitié du XVI° siecle par la masse d’informations qu’il donne surtout pour le royaume du

Saalum ou il avait séjourné.

Dans ce texte, A. Almada passe en revue plusieurs aspects de la vie du royaume
du Saalum avec les yeux d’un observateur, étranger a une société dont il essaie de
comprendre, sans jugement de valeur, le fonctionnement et les différents ressorts. Tout y est
passé a la loupe ; aussi bien I’organisation sociale, administrative que politique, ainsi que les
pratiques culturelles. (On consultera, avec intérét, le résumé qu’en fait M. Bangoura dans les
Mélanges, en hommage au professeur Mbaye Guéye, A.F.L.S.H, 2009). La traduction de
I’ouvrage donne aux chercheurs francophones qui jusque la n’avaient que des bribes
d’informations sur le traité écrit par A. Almada, I’opportunité d’enrichir les données qu’ils ont
sur le Saalum et de les comparer avec ce que les sources orales leur présentent. Un autre Cap-
verdien, André Donelha qui a lui aussi voyage a la fin du XVI° siecle, (1585), mais a écrit au
début du XVII® (1625), a été traduit par Avelino Texeira da Mota. C’est a travers les
informations qu’il donne sur la gambie que I’on peut faire des recoupements pour comprendre
certaines questions concernant le Saalum. Tous ces documents n’abordent pas toujours
directement I’histoire du Saalum, mais, par la description du contexte politique des régions
cotieres, des meeurs et coutumes des populations, ils constituent néanmoins des sources
importantes pour I’histoire de la région, quand on arrive a localiser géographiquement les

lieux qu’ils décrivent.

Le XVII® siecle a été une période pendant laquelle, du fait de la diversité des
nations européennes qui fréquentaient les cdtes sénégambiennes, et de I’importance du
commerce de la petite cbte, nous avons un nombre assez considerable de récits de voyage. Le
royaume est ainsi beaucoup plus connu grace aux écrits laissés par les navigateurs ou
commercants européens qui fréquentent de plus en plus la cote atlantique (cf., Publications de
Thilmans G. et Nize I. de Moraes). Il faut mentionner aussi I’ouvrage important de F. de
Lemos Coelho publié par Nize I. de Moraes (« La petite cote d’aprés Francisco de Lemos
Coelho », B.I1.LF.A.N., série B, tome XXXV, n°2, 1973). Avec A. Almada pour le XVI° siécle,
Francisco de Lemos Coelho (cet autre Cap-Verdien) est le plus prolixe parmi ceux qui ont
donné des informations sur le Saalum et les Etats sis le long des deux rives de la gambie.
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La plupart des écrits de ces voyageurs européens de la période XVI®-XVII¢ siécle
ont été traduits et publiés par G. Thilmans (« Le Sénégal dans I’ceuvre d’Olfried Dapper »,
B.I.LF.A.N., série B, tome XXXIII, 1971), N.l.de Moraes (A la découverte de la petite cbte
au XVIIe siécle (Sénegal et Gambie), tome | : 1600-1621, 1993 ; tome Il : 1622-1664, 1995 ;
tome Il : 1664-1672 ; tome IV : 1672-1679, 1998. Série Initiations et Etudes africaines,
n°37, U.C.A.D.-.LF.A.N.) et par J. Boulégue (« Relation de Francisco d’Andrade sur les iles
du Cap-vert et la cbte occidentale d’Afrique (1582), B.l.F.A.N., série B, tome XXIX, 1967) et
R. Marquet (Boulegue J. et Marquet R., « Le voyage de Richard Rainold en Sénégambie
(1591), B.LLF.A.N., tome XXXIII, 1971). Sur la gambie, le beau texte de R. Jobson (The
golden Trade, London, 1623) nous plonge dans I’atmosphere commerciale de la rive nord de
ce fleuve ou, le Saalum avait entamé déja I’hégémonie que I’ouvrage de F. de Lemos Coelho

confirme a la fin du XVI1I¢ siécle.

Les renseignements dont nous disposons pour le XVIII¢ siecle, portent plutdt sur
le commerce des comptoirs de Saint-Louis et de Gorée, avec quelques fois, consignées dans
des mémoires, certaines mentions sur ce qui se faisait dans I’espace plus au Sud. Ces
informations se trouvent dans la série C°® des Archives Nationales de France. L’histoire
interne du Saalum n’est cependant abordée dans ces mémoires, que sous I’angle des relations
du royaume avec le commerce européen. Il faut quand méme signaler que les données
relatives a notre zone d’étude qui sont consignées dans les Archives datant du XVIII° siécle
sont parcellaires. De nombreux auteurs ont écrit cependant au cours de cette periode méme si
le Saalum, du fait de son importance politique et économique n’a pas toujours la place qu’il
mérite dans leur texte. Le Saalum n’était pas aussi connu au XVIII€ siécle que le Kajoor ou le
Bawol) (a cause, entre autres, de sa position géographique et de son manque de point de traite
sur I’Atlantique). Malgré tout, dans la premiére moitié du XVIII® siecle, I’ouvrage de F.
Moore (Travels into the Inlands parts of Africa, London, 1738), commis puis facteur anglais
de la « Royal African Company» établi sur la gambie, par la richesse des informations qu’il
livre sur le Saalum et le commerce qu’il faisait a Kawur et Joar, permet de se faire une idée de

I’évolution de ce royaume dans le contexte de la traite atlantique.

Tout au long du XVIII¢ siecle d’ailleurs, I’intérét progressif des Européens établis
dans leurs comptoirs de Saint Louis et Gorée fut a la base d’importants mémoires produits par
les administrateurs de ces compagnies. Certains, tel celui de Le Brasseur, ont été publiés et
annotés par Ch. Becker et V. Martin, (« Détails historiques et politiques, mémoire inédit
(1778) de J.A. Le brasseur », B.I.F.A.N., série B, tome XXXIX, n°1, 1977). Vers la fin du
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siecle, I’expédition de Repentigny au Saalum et la signature d’un traité (en 1785) avec le
souverain de I’époque, avait relancé I’intérét des Francais pour le commerce avec les régions
plus au Sud de la Sénégambie. Méme si ce nouvel élan n’a pas été suivi d’effet du fait de la
turbulence consécutive a la période révolutionnaire en France, I’ouvrage de Golberry qui
utilise les notes de Repentigny, donne des informations importantes sur le Saalum dont la

puissance est bien mise en exergue, de méme que le portrait flatteur de son souverain.

Apreés I’abolition de la traite négriere, quand ce qu’ils ont appelé le « commerce
légitime » s’est imposé, les Européens ont voulu mieux connaitre les Etats avec lesquels ils
devaient entretenir des relations commerciales. C’est dans ce sens que des missions
d’explorations ont été envoyées dans la plupart des royaumes pour évaluer le potentiel de leur
richesse économique. Les sources écrites de la premiére moitié du XIX® siecle sont ainsi
dominées par les rapports des experts. Pour le Saalum, c’est celui du botaniste Sauvigny
(A.N.S.,1G4, piece 12, « Voyage par terre de Saint-Louis a Albreda » par Sauvigny-botaniste,
septembre, 1822) qui en 1822, avait effectué un voyage par terre de Saint Louis au comptoir
francais d’Albréda et fait, dans une volumineuse correspondance adressée au commandant et
administrateur du Sénégal et Dépendances, un inventaire detaillé de I’ensemble de ses
observations concernant ce royaume. Des questions non seulement politiques y ont été
soulignées (possibilité d’accord politique avec la classe dirigeante), mais aussi
environnementales (une description du saloum et des possibilités de navigation qu’il offre)
ainsi que le potentiel économique que renfermait le royaume (richesse et fertilité du sol,

élevage) et les possibilités commerciales.

Avant le milieu du XI1X® siecle, le Saalum qui, jusqu’au début de ce siécle n’était
pas trés bien connu des Européens, avait fini de montrer toute son importance sur le plan

économique.

Pour la seconde moitié du XIX® siécle, nous avons I’important article de Pinet
Laprade sur les Seereer, publié en 1865, dans la revue Maritime et Coloniale. Les
Scientifiques ont fait des voyages d’explorations pour évaluer les potentialités économiques
de ces régions qui depuis le XVI® siecle, étaient connectées a I’Europe par le biais des
échanges qui se faisaient a travers I’ Atlantique. Pour les besoins de leur conquéte, il s’avérait
nécessaire de mieux connaitre les populations qui y vivaient, d’avoir un apergu sur leur
histoire et leur organisation politique et sociale. C’est le but de la « notice sur les Seereer »

publiée par Pinet Laprade, véritable source de renseignements. En fait, en dehors de M. Klein
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de M. Mbodj et de quelques ouvrages d’auteurs contemporains qui ont travaillé sur la région
sénégambienne, I’essentiel de la documentation écrite sur le Saalum provient de ces recits

d’exploration dont nous avons parlé plus haut ou des documents imprimés anciens.

Au cours de la seconde moitié du XI1X® siécle, le Saalum ayant été au devant de I’actualité, du
fait du soulévement des musulmans de la région, il y a un accroissement de I’information sur
ce royaume dans la documentation archivistique. Ce serait un exercice fastidieux que de tenter
de répertorier tous les documents d’archives de cette période. Il faut cependant en souligner
quelques uns dont la pertinence mérite d’étre mentionnée. Il s’agit des écrits d’Ernest Noirot
(« Notice sur le Saloum», in, Journal officiel du Sénégal et Déoendances, 1892),
administrateur du Sine-Saloum de 1890 a 1896. Son texte donne des informations
nombreuses et intéressantes sur les divisions géographiques, I’histoire, les populations et les
perspectives d’avenir de la région que la France venait de conquérir. E. Noirot, en bon
administrateur n’a pas ménagé ses efforts pour tenter de mieux connaitre de I’intérieur les
populations qui venaient de passer sous le protectorat de la France. Derriére la précision et la
soif apparente de connaissance de cet administrateur, il faut évidemment voir une volonté de
bien servir les intéréts de son pays. Malgré tout, il laisse aux historiens des éléments
d’informations utiles pour la compréhension du cheminement de cette région tombée dans
I’escarcelle de la France en 1887. Comme dit dans la présentation d’un des documents qu’il a
laissé, il «est I’un des premiers administrateurs coloniaux a essayer de bien saisir les ressorts
de la societé indigéne, méme si son but reste dans le cadre impérialiste » (Martin V., Becker
Ch. et Mbodj M., « Trois documents d’Ernest Noirot sur I’histoire du Siin et du Saalum
(Sénégal), B.I.F.A.N., série B, tome XLII, n°1, 1980, p.38).

Il faut croire que E. Noirot a fini par faire des émules car en 1901, le Lieutenant
Chaudron, commandant le cercle de Nioro, laissait lui aussi une étude importante et
documentée sur ce cercle (cf., « Etude sur le cercle de Nioro-Rip », ANS, 1G283). Jusqu’en
1953, en pleine période coloniale, les différents administrateurs des territoires déelimités par
I’autorité coloniale s’efforcaient de faire des études sur les pays qu’ils administraient C’est
ainsi que Lhomme, administrateur de la subdivision de Foundiougne en 1953, dans une étude
monographique (« Monographie de la subdivision de Foundiougne », ANS, juillet, 1953)

présente un apercu historique, geographique et humain de celle-ci.

Toutes ces informations, ainsi que celles se trouvant dans les différentes

correspondances échangées entre commandants de cercles et gouverneurs du Sénégal,
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donnent un apercu du Saalum dans la seconde moitié du XI1X® siécle. A cela s’ajoutent les
rapports annuels des differents « Travelling commissioners » trouvés dans les archives
nationales de la Gambie. Ces rapports datent pour la plupart du début du XX® siécle, mais ils
renferment des données géographiques sur les pays de la rive nord de la gambie, en méme

temps que des informations sur leur histoire et leur évolution de maniére générale.

3. Méthodologie

Nous n’avons pas pour ambition de faire une étude du Saalum pendant la période
coloniale, ni au moment de sa conquéte par la France. C’est cela qui rend notre perspective
différente de celles de M. Klein et de M. Mbodj. Le premier s’est surtout intéressé a I’analyse
de la signification du mouvement des musulmans déclenché au milieu du XIX® siécle contre
le pouvoir ceddo, juste au moment ou I’impérialisme frangais se précisait par le biais de sa
volonté de conquéte territoriale. Le travail de Klein s’achéve quand le Saalum avait
finalement été restructuré par le pouvoir colonial. C’est a ce moment que M. Mbodj se penche
sur les transformations sociales induites par la mise en ceuvre du projet colonial francais

tournant essentiellement autour de I’exploitation économique.

Notre travail est surtout axé sur I’espace du Saalum et sa fabrication. Comment
progressivement, ces populations, que 1I’on y trouve au milieu du X1X® siécle, quand Ceddo,
musulmans et Francais se le disputaient, I’avaient structuré. C’est en partant de ce qui nous est
présenté a cette période comme étant I’espace saalum-saalum, que nous avons essayé, grace a
un travail a rebours, de dérouler le fil des événements enroulés autour du fuseau qu’est
I’espace en question. Il nous a fallu faire un travail d’aller/retour entre le XIX® siecle et la fin
du XVE€ siécle pour cerner et mieux comprendre la réclamation de Gedel Mbodj, I’'un des
derniers Buur Saalum et heéritier du projet de Mbegaan Nduur. Quand les Francais I’ont aidé a
venir a bout des perturbations provoquées par les conflits avec les héritiers de Maba,
notamment son fils Saer Maty, « Gedel [selon I’administrateur Alsace], ne se montra pas
avide de puissance et déclara qu’il ne réclamait que le pays que les Bour saloum, depuis
Mbegan, avaient eu pendant plus de cing siécles sous leur autorité et rien de plus ». (Alsace
(A Mr le Directeur des Affaires indigénes), « Au sujet des territoires contestés entre le
Saloum et le Rip », ANS, 13G, 328, n°447, novembre, 1896).

Il nous a fallu analyser et commenter les textes oraux produits par nos
informateurs, les comparer avec les éléments d’informations que nous fournissent les relations

de voyage et les documents anciens imprimés pour, avec les documents d’archives, avoir un
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canevas d’ensemble de I’espace saalum-saalum. Le processus de son peuplement a nécessité
des enquétes sur les migrations et I’installation des principales familles qui se sont
progressivement alliées a celles des gelwaar et seereer trouvées sur place. C’est I’ensemble
de tous ces éléments qui nous a permis d’aborder cette recherche sur I’espace, les populations
et I’histoire du Saalum, depuis Mbegaan Nduur, jusqu’au moment de la conquéte coloniale.

Il est clair qu’avec une fourchette chronologique s’étendant sur quatre siecles,
tous les aspects soulevés par la problématique risquent de ne pas avoir la méme égalité de
traitement. Nous nous sommes efforcée cependant, a travers une progression tournant autour
de trois grandes parties, d’analyser les questions susceptibles d’apporter un éclairage sur la
facon dont cet espace a progressivement été faconné par les populations qui s’y sont
installées. Comment se sont-elles organisées et quelles ont été les grandes questions dont la
résolution commune a participé a I’élaboration et a la formation des éléments d’identification

de ceux qui se disent Saalum-Saalum.

Ainsi, c’est autour d’une présentation des trois dimensions du territoire en question que tourne

la premiére partie
-L’espace territorial
-L’espace environnemental
-L’espace humain.

L’examen de la dimension territoriale met en exergue une terre de rencontre et d’osmose ou, a
partir de la fin du XV¢ siécle, émerge un royaume qui, par sa situation entre les deux cours
d’eau, saloum et gambie, a occupé une position d’interface a la lisiére de deux « mondes » : la
Sénégambie septentrionale et la Sénégambie méridionale. Cette position lui a permis
d’emprunter des éléments a chacune de ces régions et de fagonner ainsi sa propre identite.
C’est cet espace ou se trouvaient des communautés organisées dans des villages terroirs que

Mbegaan Nduur réunit en une entité politique organisée autour d’un pouvoir central.

Du point de vue environnemental le Saalum présente un espace dont I’aspect géographique
est marqué par une importance du réseau hydrographique, des sols fertiles et une bonne
vegétation forestiére. Dans I’imaginaire des Senégalais, le Saalum a toujours été percu comme
non seulement le pays des confins, mais aussi comme une sorte d’Eldorado ou il fait bon

vivre. L’examen des interactions entre les ressources naturelles, les aspects caractéristiques du
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paysage ainsi que I’évolution que I’action anthropique lui a donné, nous permet de

comprendre les raisons qui sont a la base de cette perception.

La convergence de plusieurs vagues de migrants en ont fait un cadre a I’intérieur duquel se
sont opérees fragmentation et osmose, un lieu de brassage. Au sein de cette entité politique
fondée par Mbegaan Nduur a la fin du XV¢® siécle, s’est effectuée, grace a la diversité de
provenance des populations et par un processus singulier du peuplement, un fagonnage et une

redéfinition des identités.

La deuxieme partie traite du contexte d’émergence du Saalum et du processus de sa
structuration. C’est en rapport avec sa position et ses relations avec les autres entités de la
sous région sénégambienne que le contexte qui a vu la naissance de ce royaume est analyse.
Pour cela, il a fallu revisiter le Jolof, la puissance politique sénégambienne de cette époque.
Ici, nous avons étudié comment s’est effectuée son expansion dans la premiere moitie du XV*®
siecle, les troubles qui ont suivi son affaiblissement vers la fin de ce siécle ainsi que les
conséquences sur I’émergence du nouveau royaume. Cette émergence ne peut alors se
comprendre qu'en se référant a I’histoire de I’ensemble sénégambien, lequel, & partir du

milieu du XV¢siecle, était comme pris en tenaille aussi bien a I’Est qu'a I’Ouest.

En fait, le fondateur du Saalum, de la méme facon que Koli Tefiella dans la moyenne vallée
du sénégal, semble avoir été ici une des grandes figures politiques marquantes de la fin du
XV¢ et du début du XVI® siecle. La consolidation du royaume comme nouvelle entité
politique participait ainsi de la restructuration spatiale et politique de la Sénégambie entamée
dées la fin du XV¢ siecle. Ainsi, il est possible que Mbegaan Nduur ait profité de
I’affaiblissement de la puissance du Jolof pour fonder un Etat nouveau : le Saalum. L’analyse
des évenements de cette fin de siecle permet de comprendre la position de leader qu’il allait y
acquerir. Cependant, la rareté des documents écrits concernant cette période nous oblige a
nous tourner vers le recueil d’un corpus de textes oraux sur le supposé fondateur du royaume
pour tenter d’avoir un apergu sur ce qu’ont été les étapes, facons et phases de la structuration

de cet espace.

En tant que territoire, le Saalum a résulté d’un compromis établi par Mbegaan entre, d’une
part ses parents gelwaar et les paysans seereer, d’autre part avec les P&l trouvés en place ainsi
que les populations islamisées provenant de plusieurs vagues de migrations (Soninke, Jaxanke
Mandeng) qui s’étaient installées et organisées en petites structures entre les fleuves saloum et

gambie. C’était donc, dés le début, un royaume multiethnique. Et, aussi bien les Seereer, les
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Soninke/Jaxanke, les Mandeng que les Wolof ont contribué & la structuration et au
faconnement de son identité culturel et politique. Les différents évenements qui ont secoué la
Sénégambie auront contribué a I’arrivée de nombreux autres migrants dont I’installation a été
organisée par les dirigeants du royaume. Chaque groupe arrivant avec ses croyances et son
histoire propre, le Saalum construit ainsi progressivement son territoire et acquiert une

identité qui lui est propre.

Dans la troisieme partie, nous essayerons de voir quelles ont été les facteurs d’évolution de
cette formation ainsi que les dynamiques qui ont impulsé ceux-ci. Les trois axes qui semblent
étre a I’origine des forces de son impulsion ont tourné autour du caractére déconcentré du
pouvoir de son souverain, de la présence précoce de I’Islam ainsi que de I’insertion du
royaume dans la dynamique atlantique dés sa formation. Tenter de répondre a ces questions,
c’est non seulement examiner les facteurs d’évolution du Saalum par rapport aux autres
royaumes de la Sénégambie, mais aussi mettre en lumiére les dynamiques internes et externes
qui ont pu ou du étre a la base de la trajectoire qu’il a empruntée tout au long de la séquence

chronologique considérée.

*: N.B. Dans toute la suite du texte, les graphies sénégal et gambie renvoient aux cours d’eau
alors que Sénégal et Gambie désignent les territoires et Etats des républiques. Nous n’avons
pas pu respecter la transcription en caracteres italiques de tous les termes non frangais
contenus dans ce texte du fait de la fréquence de leur utilisation
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Premiere partie : Présentation du
Saalum

25



Chapitre I : Une territorialisation tardive.

A I’entame de ce texte, il nous parait utile de définir certains termes, de clarifier les
acceptions de certains d’entre eux, celles du Saalum en particulier. Ainsi, le terme espace,
comme celui de région, est compris dans son acception géographique. Il désigne un ensemble
de terres, c'est-a-dire une région avec des caractéristiques topographiques, fauniques et
hydrographiques précises. Celui de territoire renvoie a un espace ou a une partie d’un espace
politiquement structuré, contrdlé par un pouvoir sociopolitique. Situé entre les bassins du
saloum au Nord et de la gambie au Sud, I’espace ou s’est constitué le territoire du royaume du
Saalum a été et est encore et ce aussi longtemps que puisse remonter la mémoire collective,
une terre de rencontre, de fragmentation, d’osmose et de fusion entre des populations venues
aussi bien de la Sénégambie! septentrionale que méridionale. En effet on y trouve, et depuis
longtemps, des wolof, des Halpulaar’en (Tukulér et Pél), des Seereer et des Mandeng?®'s. Sur
une carte du Sénégal atlantique et subatlantique, on peut constater que la région qui a servi de
territoire a I’entité politique dénommée Saalum et dont nous tentons de définir I’identité,

occupe une position centrale?,

Cette centralité de sa position géographique (milieu du Sénégal atlantique et
subatlantique) du Saalum en a fait, au cours des siecles, une zone de convergence ou sont
venu s’établir des populations avec des motivations multiples et qui, tout au long de I’histoire,

ont fini par

- la transformer en espace de refuge et de transition, mais aussi un centre d’élaboration

de variantes culturelles entre les parties septentrionale et méridionale la Sénégambie

1 Ici, nous désignons seulement I'espace entre les bassins drainés par les fleuves sénégal et gambie. Méme si
I’espace d’influence de la Sénégambie, en tant qu’entité d’analyse historique, peut étre étendue au-dela de cet
espace géographique (Pour Boubacar Barry, cet espace, du fait d’une unité remarquable dans son peuplement
et sa civilisation s’étend jusqu’a la Sierra Léone actuelle. Cf. Barry B., La Sénégambie du XVe au XIXe siécle:
Traite Négriére, Islam et Conquéte Coloniale. Paris, Editions I'Harmattan, 1988) c’est par commodité que cette
définition a été prise puisque ce qui est devenu le territoire du Sénégal s’y retrouve entierement.

2 Sous cette graphie, le Saalum doit &tre distingué des régions nées des réformes administratives et territoriales
de la République du Sénégal. En 1960, I'Etat du Sénégal indépendant érige le Siin et le Saalum, en région
administrative appelée Sine -Saloum (le Siin était une autre unité territoriale contigué au Saalum et dont les
souverains portaient le titre de Maad ou Buur Siin). Vingt quatre ans apres(en 1984), ladite région était a
nouveau scindée en deux : celle de Fatick (censée correspondre au territoire de I'ancien royaume du siin) et
celle de Kaolack (pour le Saalum). Il faut souligner le fait qu’aucune des deux régions ne correspond a
proprement parler, au Siin et au Saalum des historiens. Si la région de Fatick englobe entierement en son sein
tout le territoire de I'ancien royaume du Siin, tout I'espace compris au Sud de Foundiougne a par contre
toujours participé de la mouvance de I'ancien royaume du Saalum. La région de Kaolack est ainsi amputée
d’une partie considérable du territoire du Saalum.
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- lui donner une identité particuliére, laquelle s’est ajoutée a toute une palette dont la
superposition et les imbrications donnent au Sénégal contemporain la figure qu’on lui

connait.

1. Une terre de rencontre et d’osmose
Sous ce chapeau, il s’agit de circonscrire les espaces et territoires sur lesquels s’étendait
I’autorité du Buur saalum. En d’autres termes, spatialement parlant, qu’est ce qui constituait
le Saalum ? Si nous procédons dans notre analyse a I’examen des différentes sources qui
parlent de la délimitation du Saalum, nous voyons tout de suite que ce dernier n’a pas toujours
correspondu aux territoires sur lesquels s’exercait directement I’autorité du souverain.
Précisons qu’il n’a pas existé un espace Saalum Saalum, mais seulement un territoire, ceuvre

d’un pouvoir politique constitué a la fin du XV¢siecle.

Selon E. Noirot, le Saalum s’étendait entre « 17° 20” et 18°50” de longitude Ouest du
méridien de Paris et 13°40° et 14°20° de latitude nord ». Les limites qu’il en donne se

présentent ainsi :

e Au Nord : Une ligne coupant la forét comprise entre le Sine et le
Saloum, qui part du marigot du Sine, un peu au nord du village de
Thiombi, passe prés de Diokoul, suit, a peu pres, une ligne Ouest et Est
jusque vers le village de Gagnik. De ce dernier point, la frontiére,
devenant commune avec le Baol, s’infléchit au Nord-est et, traversant la
forét fréquentée seulement par les bergers Peulh au temps des pluies,
s’arréte au Nord de Ouarneo, dernier village du Saloum a I’Est.

e A I’Est : une ligne partant de Ouarnéo pour aboutir a Panthian,
village situé sur la rive droite d’une charmante riviére d’eau douce aux
abords touffus qui, de méandre en méandre, va se jeter dans la Gambie,
a une vingtaine de Km en aval ; Cette frontiére est commune au Saloum
et au Niani.

e Au Sud: la frontiere partant de Panthian, suit une ligne brisée qui
passe un peu au Sud du village de Baty, sépare le Saloum du Sandial, du
Ripp, du Niom, et vient aboutir a la frontiere du Niombato, un peu au
Sud de Sokon.
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e A I’Ouest : le Saloum est borné par le canal de Bandiallah, le canal
de Guilor qui sépare I’Tle de Foundiougne du Saloum et dont la direction
générale est orientée nord-est — sud-est 3.

Cette délimitation date de la fin du XIX® siecle. C’était au moment ou les Frangais entamaient
le processus de domination au Sénégal®. On remarque tout de suite que le Ripp, espace
traversé par le Bao Bolong (un des affluents de la gambie) et territoire a partir duquel

I’offensive musulmane a été lancée, n’y est pas intégre.

En revanche, en 1929, L. Aujas en donne des limites toutes autres: « A
I’ouest : Océan Atlantique, a I’Est : Bassin supérieur de la Gambie, au Nord : le Ferlo et la
région du jolof, alors que toute la partie méridionale longe le territoire de la colonie anglaise
de la Gambie »°.

Entre la période ou E. Noirot écrit et celle de L. Aujas, il y a eu une trentaine d’années
correspondant a la phase d’implantation de la France dans cet espace du Sénégal central
atlantique et subatlantique. A I’époque, la situation géostratégique de cet espace en faisait un

enjeu entre la France et I’Angleterre. Ainsi, souligne Moustapha Kébg,

La possession de la Gambie procurait a [I’Angleterre des avantages
militaires... alors qu’au plan économique, les commercants francais ont
dominé pendant longtemps le marché de la Gambie, si bien que I’intérét
économique de I’Angleterre y était trés faible. Sur cinq maisons commerciales
considérées comme les maitresses du commerce, une seule était anglaise ; au
plan militaire, la partie vitale de la colonie francaise, réservoir de ressources

agricoles et humaines était constituée par le Sine Saloum® & proximité de la

3 Noirot E., « Notice sur le Saloum » in Journal officiel du Sénégal 1892, p.404

4 Cf., entre autres, Sabatié A., Le Sénégal, sa conquéte et son organisation (1364-1925) imprimerie du
Gouvernement, Saint Louis, 1925 et Saint Martin Y. J., Le Sénégal sous le Second Empire: naissance d'un empire
colonial, 1850-1871, Karthala Editions 1989

> Aujas L., « La Région du Sine —Saloum: Le port de Kaolack ». Extrait du Bulletin du comité d’études
historiques et scientifiques de I'AOF. T. XlIl, N° 1-2. Janvier —juin 1929. La non précision de |'extension
méridienne du territoire de la colonie anglaise de la Gambie (N.B. cf. note 11, infra) empéche de fixer la
distance entre ladite colonie et la limite méridionale du territoire du Saalum. Cette imprécision aura des
conséquences dans les conflits et rivalités entre commergants et Etats francais et anglais (cf., Infra)

6 Chez cet auteur, I'expression Sine Saloum renvoie aux territoires des régions administratives du Sine et du
Saloum, lesquels, nous I'avons déja signalé, ne correspondent pas toujours aux territoires des anciens
royaumes du Siin et du Saalum.
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Gambie et par la région du haut Sénégal et Niger, dont les produits étaient

drainés par le chemin de fer de Koulikoro a Kayes'.

C’est le 19 aolt 1889 qu’un arrangement international avait délimité les zones

d’influence anglaise et francaise.

La délimitation franco-anglaise part de la crique® de Djinack (Niom-
Bato) sur I’Océan Atlantique, suit le paralléle 13° 35° 36°’ laissant a la
Gambie une zone d’environ 10 Kms, de largeur jusqu’au pilier Mbayen
et remonte vers le nord en suivant sensiblement le méridien 17° 40’ &
I’ouest de Paris [il veut dire «a I’ouest du méridien de Paris »]
jusgu’aux Diammas. Les limites sont marquées par des arbres, des

tumulus en terre de termitiére, des seuils rocheux.®

Les Anglais qui, depuis 1826 avaient occupé les deux rives de I’embouchure,
contrélaient désormais tout le bassin de la gambie®. De ce fait, les Frangais qui avaient perdu
le comptoir d’Albréda'? depuis le milieu du XI1X® siécle, étaient génés dans leurs transactions
commerciales, car les populations autochtones cherchaient a écouler les produits en Gambie

plus proche, les escales de Kaolack et de Foundiougne étant trop éloignees des centres

7 Kébé M., « La délimitation des frontiéres entre le Sénégal et la Gambie : un obstacle & 'oppression francgaise
(1885-1920) » in, Becker Ch., Mbaye S. et Thioub I., AOF : réalités et héritages, sociétés Ouest-africaines et
Ordre Colonial, 1895-1960, T.l. Dakar, Direction des Archives du Sénégal, 1997, p.117-118

8 Selon le dictionnaire Larousse, edition 2004, le terme crique désigne une petite baie.

9 A.N.S. 1G283, Etudes sur le cercle de Nioro-Rip, septembre 1901, par le Lieutenant Chaudron de l'infanterie
coloniale, commandant le cercle.

10 saint Martin Y., Le Sénégal sous le second empire : naissance d’un empire colonial (1850-1871), Kartala, 1989,
P.89. Yves Saint Martin note qu’« en 1826, le gouverneur de Sierra Leone, Kenneth Macaulay, obtint du roi de
Nomi, la cession, en toute souveraineté a la couronne britannique, d’une bande de terre d’un mile de large sur
la bordure droite de |'estuaire. De Bunyadu creek a Jokadu creek, c’est le ceded mile des cartes anglaises ».

11 Dans l'article ou il répertorie les différents établissements de la rive nord de la gambie, (« an archeological
appraisal of early Europeans settlements in the Senegambia » in, Journal of African history, VIII, |. 1967, PP f-64)
Raymond Wood présente Albréda comme suit: « établissement francais. Albadar ou Albida, sur la rive
Nord, a 1 ou 2 milles de fort James, date de 1681, incendié, Albréda fut reconstruit, abandonné et rétabli
en 1698 par A. Briie, quand les francais étaient en possession de fort James. Abandonné de nouveau,
restauré apres 1713, mais repris par les Anglais en juin 1724. Repris plus tard par les Francais, et
entierement reconstruit, Albréda passa des Francais aux Anglais a plusieurs reprises ». En fait c’est par le
traité du 07 mars 1857 qui vit la renonciation par les Anglais a leurs droits sur la traite de la gomme, que
la France leur abandonna le comptoir d’Albréda (Cf., « Historical notes on the North Bank » in, CSO 18/6,
National Archives of the Gambia).
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principaux de productions d’arachides!?. C’est d’ailleurs cet état de concurrence avec les
Anglais qui sous-tend I’essentiel de la politiqgue du Lieutenant Chaudron commandant le

cercle de Nioro au début du vingtieme siécle. Ainsi pouvait-il noter en 1901,

On a ouvert des routes sures aboutissant a des centres ; aussi, les

caravanes de chameaux parcourent-elles le pays en tout sens au

moment de la traite — les européens n’ameénent pas leurs

marchandises dans I’intérieur, ils les debarquent dans les escales, les

Dioulas les apportent dans le pays. Afin que le commerce ne soit pas

entierement drainé par la Gambie anglaise, des droits de 13% pour

I’entrée et de 10% pour la sortie, ont été imposés sur tous les

produits.®

La presentation faite par L. Aujas correspond dans I’ensemble a ce que les
sources orales disent de I’espace territorialisé par Mbegaan Nduur, fondateur, a la fin du XV*¢
siecle, du royaume du Saalum. Selon I’'une d’elle, du temps de Mbegaan Nduur, I’espace
relevant de son autorité arrivait jusqu’a Kung** sur la rive nord de la gambie.® Cela laisse
penser alors que tout au long de I’histoire, il y a eu des périodes de construction et de
déconstruction de territoires a I’intérieur de cet espace. En effet, si E. Noirot distingue
nettement le Ripp, le Nom et le Sanjal comme ne faisant pas partie du Saalum, d’autres
sources par contre les y incluent. Dans la partie de son étude intitulée « Apercu historique »,

L. Aujas signale que :

Deux grands groupements et une multitude de petits états, soit
indépendants, soit vassaux, se partageaient le pays [le Saalum]. A
I’origine, le pays était habité par les Sereres qui seraient les premiers

12 AN.S. 1G283, Etudes sur le cercle de Nioro-Rip, septembre 1901, par le Lieutenant Chaudron de I'infanterie
coloniale, commandant le cercle

13 AN.S. 1G283

14 Kung est le nom de la localité située en face de Banjul, (capitale de la Gambie) et que les Européens ont
appelé Barra, ce qui peut induire I'idée selon laquelle le Saalum sous Mbegaan s‘étendait jusqu’a la rive droite

ou jusqu’a quelques encablures de la rive droite de la gambie.

15 Entretien avec El hadji Diouf (Thiakalar, novembre, 2007)
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habitants ; nous avons ensuite les mandingues venant du Ngabou....A

cette époque, le Saloum s’étendait jusqu’a la Gambie au Sud 8.

L. Aujas, nous I’avons dit, a écrit dans le courant du XX® siecle. Et, méme s’il ne cite pas ses
sources, les interprétations qui ressortent de son analyse recoupent les informations que nous
livrent les sources écrites du XVIII¢ siecle. Ainsi Durand Jean Baptiste Léonard dans son
ouvrage paru en 1802, note que « les états du roi du Salum commencent a la riviére de
Palméra, limite de I’état précédent [Le Siin] et finissent a 2 ou 3 lieues de la pointe de
Barre »'7, alors que P. Labarthe signale qu’ « on ne donne au royaume de Boursalum que 10
lieues de cbtes, mais il s’étend fort avant dans les terres. Une grande partie est située sur la
rive droite ou septentrionale de la Gambie »'8. S.M.X. Golberry ne dit pas autre chose guand
il rapporte qu’« aux frontieres méridionales de Salum, finit le territoire des lolof[Wolof], qui
s’étendait autrefois jusqu’a la Gambra [gambie] »°.11 se fait plus précis quand, se basant sur
les traditions recueillies auprés des populations, il parle du processus de peuplement et de
formation des royaumes mandeng de Nomi (royaume Mandeng de la basse gambie qui dans
les sources européennes est désigné par Barra), Kulaar et Badibu, tous sur la rive
septentrionale de la gambie. « Au commencement de la dixieme année de I’hégire [d’apres
ces traditions], Amari Sonko, célebre guerrier manding, descendit de I’intérieur des terres de
I’Afrique, a la téte de plus de vingt milles hommes armés, et suivi d’un grand nombre de
femmes et de Marabouts ; il ravagea tous les bords septentrionaux de la Gambie ; arriva vers
I’embouchure du fleuve, livra plusieurs batailles au roi de Salum, resta maitre enfin des
territoires de Barra, Kollar et de Badibou. Il eut encore plusieurs années de guerre a soutenir,
avant de rester paisible possesseur des contrées qu’il avait conquises ; mais a la faveur des
renforts qui lui arrivérent du pays manding, il sut s’y maintenir ».2° A travers cette tradition,
on peut comprendre que I’espace ou se sont établis les états du Nomi, Kulaar et Badibu a eu &

relever dans un premier temps de I’autorité politique du Saalum ou tout au moins, était un

16 Aujas L., op.cit. 1929, p.95

7 Durand J.B.L., Voyage au Sénégal T.1, chez Agasse, rue des Poitevins, An X, p.113

18 Labarthe P., Voyage au Sénégal pendant les années 1784-1785, d’aprés les mémoires de LAJAlLLe, ancien

officier de la Marine Francaise, Paris, rue Faubourg Saint germain, An X- 1802,p.116

19 Golberry S.M.X., Fragmens d’un Voyage en Afrique, tome second, Paris, An X de la République, 1802, p.131

20 Golberry S.M.X., op.cit. p. 159
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espace disputé?l. Selon une tradition recueillie par Sékéné Mody Cissoko et Kaoussou
Sambou, les Sonko du Nomi seraient des P&l répondant, & I’origine, au nom de Ba. Et si I’on
se réfere aussi aux traditions citées par D.R.Wright, ils descendraient de Koli Tefiella??. Ces
traditions qui rattachent les Sonko aux Pél de Koli Tefiella annulent la référence au V1I° siécle
et trouvent leur explication dans le contexte du XVI° siécle sénégambien. En effet, la quasi
totalité des études de I’histoire moderne de la grande Sénégambie, montre que toute la
premiére moitié du XVI° siecle y est marquee par de grands mouvements de populations
consécutifs a la grande migration des Pél dirigés d’abord par Tefiella, ensuite, a partir de sa
mort en 1512, par son fils Koli. Décrivant I’itinéraire de Koli et les différentes étapes de ses

conquétes, Omar Kane qui cite Arcin dont le texte date de 1911 note que

Koli part du Wassulu occidental, ou il était a la téte d’une confédération de
Fulbe ; de 13, il entre dans le Fuladu. L’étape suivante est constituée par le
plateau de Labe, ou il constitue un vaste royaume avec pour capitale
Gueme Sangan, collabore avec certaines populations mais persécute les
minorités..... dans ce royaume, sont intégrés les Bajaranke et les Caapi du
Kade. Koli noue des relations matrimoniales avec les populations malinke.
C’est du Bajar, qu’il prend I’offensive contre la confédération Seereer-
Joola. Apres sa victoire, il fonde un « nouveau Fuladugu » dans le Ngabu
avec Basse pour capitale. De 13, il traverse victorieusement le Ferlo dominé
par les wolof et chasse du Damga et du Bundu les Soose qui se refugient en

basse Gambie.?®

Cette version sur I’itinéraire de Koli peut nous permettre de comprendre la tradition véhiculée

par les descendants des Sonko qui bien que mandeng, se disent descendants du Pél Koli

21 | 3 constitution de ces états mandeng est donc bien antérieure a celle du Saalum. Il faut cependant préciser
que, méme s’ils sont peuplés en majorité de populations mandeng, (elles se désignent comme des mandeng
du Tiliji, c’est- a- dire de I'Ouest, par rapport a ceux du Tilibo vivant a I'Est) certaines parmi les populations
trouvees sur place, n’etaient pas mandeng et, méme celles de | embouchure de la gambie se reclamaient de
I'identité seereer. Cela peut fonder I'argument selon lequel, en allant fonder le royaume du Saalum, Mbegaan
Nduur (cf. Infra) savait qu il n’allait pas en terre inconnue.

22 Cissoko S.M., & Sambou, K., Recueil des traditions orales des Mandingues de Gambie et de Casamance,
Centre Régional de Documentation pour la tradition orale, Niamey, Niger, 1969 ; Wright, D.R., The Early
History of NIUMI : Settlement and Foundation of a Mandinka State on the Gambia River , Ohio University
Center for International Studies, Africa Program, 1977, Athens, Ohio.

23 Kane 0., « Le Fuuta Tooro des Satigi aux Almami : 1512-1807 »Thése de Doctorat d’Etat, UCAD, Dakar, FLSH,
Dpt d’histoire, 1986 p. 131
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Tefiella?*. Les alliances matrimoniales nouées par Koli avec les populations malinke du Bajar
expliqueraient le rattachement, par la tradition, des Sonko au monde mandeng. C’est
certainement dans le contexte des bouleversements nés de cette migration, que le Nomi,
jusque la relevant de I’autorité du Saalum, a pu se libérer de cette sujétion en s’alliant a cette
nouvelle force politique représentée par les Pél de Koli.

Cette longue digression faite a partir du passage de I’ouvrage de Golberry est
intéressante pour nous car les traditions recueillies par I’auteur datent des années 1785, 86 et
87, années au cours desquelles, il résida en Afrique, méme si son texte n’a été publié qu’en
1802. Si on les compare a celles qui ont été recueillies a des dates plus récentes (dans les
années soixante du vingtieme siécle, soit deux siécles plus tard), on voit malgré tout que les

idées de base sur lesquelles elles reposent restent les mémes.

Ainsi, pour David Gamble, certaines traditions de la basse gambie, indiquent que les
habitants du Nomi étaient a I’origine des Seereer, sujets du chef wolof du Saalum. Ce serait a
la suite d’un conflit avec le Saalum que des Mandeng ont aidé les Seereer et se sont emparés

du pouvoir®. Cette tradition recueillie par Gamble nécessite deux remarques :

La premiére, c’est le fait que le Nomi semble avoir été une sorte de
« protectorat » du Saalum qui I’avait conquis et dominé, ou que le Nomi avait cherché
protection auprés du Buur Saalum moyennant versement d’un impdt constitué par la paille
nécessaire a la construction de la case du souverain.?.Protectorat ou relation tributaire,
quoiqu’il en soit, il semble établi que le Nomi au début du XVI¢ siécle, méme s’il ne faisait

pas partie de I’espace territorialisé par Mbegaan Nduur, relevait de I’autorité du Buur Saalum.

La deuxieme remarque repose sur I’expression « chef wolof ». Elle suggére I’idée

que I’indépendance du Nomi est postérieure au régne de Mbegaan Nduur, puisque si on se

24 En fait, il n’y a pas de contradiction. L’évocation du rattachement a Koli traduirait simplement le fait que
parmi les compagnons de celui-ci, il y avait des mandeng.

25> Gamble D., The Wolof of Senegambia. Together with Notes on the Lebu and the Serer, London,International
African institute, 1957, p. 99

26 Que I'on ne se méprenne pas sur la nature et I'importance de cet impo6t. Selon Jebel Samb de Radio Gambia,
cette paille appelé « Aiantang » (terme mandeng signifiant « paille ») était trés prisée au Saalum car les toitures
confectionnées avec cette paille donnait des chambres plus fraiches que celle faites avec la paille du Saalum

appelée « xatt ».
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réféere a la liste des souverains du Saalum (cf. infra) et les durées de régne fournies par Jean
Boulegue et Abdu Buri B4, le pouvoir politique est passé tres rapidement des mains des chefs
mandeng « seereerisés »(ou seereer a ascendance mandeng) a celles des Wolof apres
seulement deux regnes des premiers?’. Le chef wolof dont parlent les traditions recueillies par
D. Gamble serait Latmingue Jelen qui, sur la liste des Buur Saalum fournie par Abdu Buri B3,
occupe la troisieme place et semble étre le premier roi de patronyme wolof a avoir régné dans

Ce royaume.

Cependant, si on suit I’analyse de Donald R. Wright, jusqu’au milieu du XV*
siécle, le Nomi n’était pas encore un état fortement centralisé, mais était sous le contrdle des
Jammeh, familles mandeng trés tot installées en basse gambie et qui, par inter-mariage, se
sont mélées aux quelques populations seereer trouveées sur place. Il devait cependant connaitre
une relative stabilité et les Jammeh controlaient le commerce le long de la c6te. C’est
seulement a la fin du XV°¢ siecle, du fait de la politique expansionniste du Jolof vers les rives
de la gambie, que les populations du Nomi eurent a faire face aux tentatives de domination de
leurs voisins du Nord.?® Donald Wright a recueilli et fait une large critique des traditions?.
Cependant, si on compare les différentes versions (celle de D. Wright et celle de D. Gamble),
on se rend compte qu’ici aussi, la tradition orale a fait un montage et plusieurs faits ayant
marqué I’évolution de la communauté sont mis en exergue dans les récits. Ainsi, les
événements qui ont marqué I’histoire des relations du Nomi avec ses voisins du nord y ont été
rassemblés. 1l faut alors une bonne connaissance des traditions de la région pour pouvoir se
retrouver du point de vue chronologique. Les traditions recueillies par D.Wright parlent elles
aussi du chef wolof qui était & la téte du Saalum (Ndene Ndiaye) au moment ol le Nomi avait
recouvré, vis-a-vis du Saalum, son indépendance. La liste des souverains du Saalum
mentionne le nom de Ndene Ndiaye, mais les dates de son régne se situent au XV1I¢ siécle®,

tandis que Jebel Samb parle de Ndene Ndiaye Maroon comme le roi qui régnait au Saalum

27 Boulégue J., « Contribution a la chronologie du royaume du Saloum », in Bulletin de I'IFAN, T. XXVIII, Ser.B,
n°3-4, 1966, p. 657; Ba A. B., « Essai sur I'histoire du Saloum et du Rip », in), T. 38, série. B ; n° 4, 1976, P. 16.

28 Donald R.W., op.cit., p. 78.

23 Selon D. Wright, dans les traditions recueillies auprés des Sonko du Nomi au XX® siécle, il ne faut pas perdre
de vue le fait, que ces derniers essaient de donner une légitimité a leur pouvoir aux yeux des Anglais ;aussi,
faisait-ils remonter I'origine de leur pouvoir a Koli Tefella.

30 B4 A. B., op.cit., 1976, p. 16
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lors du premier conflit ayant opposé celui —ci au Ripp/Badibu, un autre royaume mandeng de

la rive nord de la gambie®®.

Ce conflit qui semble avoir eu lieu dans le courant du XVII® siécle, a opposé
non pas le Saalum au Nomi, mais au Badibu. Cet amalgame montre toute la complexité et la
difficulté qu’il y a dans le maniement des sources orales pour reconstituer des faits
historiques, méme si ces dernieres, de maniere indéniable nous donnent des indications sur les
événements et sur les tendances de I’évolution générale. Ainsi, les informations fournies par
S.M.X. Golberry, D. Gamble et D. Wright, ajoutées a celles que Sékéne Mody Cissoko et
Kaoussou Sambou ont présentées dans leur étude sur les traditions orales des Mandeng de
Gambie32, renforcent I’idée selon laquelle, effectivement le territoire et/ou I’Etat du Nomi a
dd a une époque donnée, relever de I’autorité politique du Saalum. En effet, a chaque fois, les
récits font référence aux liens de dépendance qui ont existé avec le Saalum. Les traditions
recueillies a Essaw font référence au fait que « la royauté de Bakindiki®? [le Niomi primitif] a
un moment, était dépendante du roi du Saloum »3*, tandis que celles de Berending®® disent
clairement qu’ « autrefois, les maitres du pays étaient les serers », ce qui suggere qu’ils ont
par la suite perdu leur autorité au profit des Mandeng. On peut penser qu’au debut du XVI¢
siécle, I’autorité de Mbegaan Nduur s’étendait jusqu’a ce territoire du Nomi ol se trouvaient

déja installées des populations seereer cohabitant avec des migrants de culture mandé venus

31 samb J., Radio Gambia, 1974. Selon ce « traditionniste, Ndéné Ndiaye Maroon a été un roi du Saalum. Sa
meére Ndiaye Maroon, était originaire du Badibu, royaume mandeng ou les familles Maroon et Jammeh
alternaient au pouvoir

32 Cissoko S.M. & Sambou K., op.cit., Centre Régional de Documentation pour la tradition orale, Niamey, Niger,
1969. Ces informations ont été recueillies dans le Nomi, 8 Essaw et Berending (dans le Badibu ) a lliassa,
Jumansar, Farafénié, et Jajari, enfin a Kaur dans le quartier de Janekunda.

33 Selon Boubakar Sonko, un informateur de Sékéné Mody Cissoko, « les premiers habitants du Niomi viennent
du Mandé. Bakindiki est le premier village du Nomi. Ses fondateurs sont les Diammé., des Mandeng venant du
village d’lliassa dans le Badibou. Quand la royauté de Bakindiki qui était dépendante du Saloum se révolta
contre lui, elle appela les Mane et les Sonko qui acceptéerent de I'aider a condition de participer a la royauté. Le
roi de Bakindiki rassembla ses alliés et le Nomi refusa de payer les coutumes au Saloum. La guerre éclata et les
gens du Saloum furent chassés jusqu’a Fatta prés de Missira. Ensuite les alliés élargirent la frontiere jusqu’a
Soutouto pres de Nema. C’est ainsi que le pays s’affranchit ».

34 Ibidem

35 Berending est, avec Masaringson et Djilancounda, I'un des trois villages du Nomi dirigés par les Sonko. Bacari
Sonko, le chef du village de Berending note que « les maitres de la terre ne sont pas les Sonko, mais les
Diamme (ceux de Bakindiki). Les Sonko ont fait la guerre et c’est cela qui leur a donné la terre ; au moment ou
ils arrivaient, les Diammé étaient les propriétaires de la terre, mais ils payaient des impots au Saloum. Leurs
coutumes étaient de la paille pour faire la toiture des cases du roi. Les Sonko sont venus en guerriers, ont
combattu le Saloum et parvinrent a avoir le pays dont lespremiers occupants étaient autrefois les serers ».
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de I’Est et dont I’influence aurait abouti a une transformation des structures villageoises de

leurs prédécesseurs en un véritable pouvoir politico-étatique.

C’est ainsi qu’il faut d’ailleurs comprendre les propos de notre informateur,
Elhadj Diouf de Tiakalar®® selon lesquels, du temps de Mbegaan Nduur, I’espace relevant de
son autorité arrivait jusqu’a Kung sur les rives de la basse gambie. Pour lui, le Saalum
s’étendait jusqu’a Kad Balooji qui constituait sa frontiére avec le Jolof, tandis que Ngulul le
séparait du Siin et Kung, des territoires qui constituent aujourd’hui la Gambie. Toujours selon
cet informateur, Kung est un village fondé par un Seereer du nom de Koor Baal Senghor.
Koor en langue seereer signifie homme, et Baal indique la couleur noire. Cette précision de
notre informateur n’est pas innocente et montre bien qu’il s’agissait des Seereer présents sur
les lieux avant I’arrivée des migrants mandeng venant du Gaabu®’. En effet, méme dans le
Saalum actuel, Seereer bu fiuul, (Seereer noir), renvoie au Seereer non métisse aux mandeng,

c'est-a-dire a celui que ces derniers ont trouvé sur place.

Espace tres convoité par les Buur Saalum, certainement du fait de sa position
stratégique & I’embouchure de la gambie, le Nomi n’a eu de cesse de lutter pour se défaire de
leur domination. C’est ce qui fait dire & S. M. Cissoko que « la confédération de Niomi est née
de la nécessite de se défaire de I’ennemi extérieur, le royaume sérére du Saloum. Trois clans :
les Diamme, les Mane, les Sonko, s’allierent pour s’affranchir de la domination du Bour
Saloum et, aprés la victoire, formerent un royaume sur lequel ils régnérent a tour de role »%,
S.M. Cissoko ne précise pas la période et le contexte de ce conflit qui a opposé le Nomi au
Saalum. Nous pensons que c’est au cours du XVI° siecle, dans le contexte des
bouleversements soulevés par la remontée de Koli Tefiella depuis le Bajar vers le Fuuta

Tooro. La raison réside dans le fait que les traditions du Nomi recueillies par S.M. Cissoko et

36 Thiakalar est un vieux village a quelques kms de I'actuelle agglomération de Sibassor. Selon El hadj Diouf, le
village faisait partie de I'espace dénommé « Kélu Kawoon », c'est-a-dire I'espace géré directement par le roi du
Saalum.

37 Sur les migrations des mandeng, cf., Gavrand, R.P.H., « Le Gabou dans les traditions orales sereer et Gelwar »
Ethiopiques 1981, n° spécial et Gueye, Mb., « Les Guelowares et le Sine », Actes du Colloque international sur

les Traditions orales du Gabu, Ethiopiques, 1981, n° spécial

38 Cissoko S. M., « La royauté (Mansaya) chez les Mandingues occidentaux, d’aprés leurs traditions orales»,
BIFAN. Série B, Tome X, 1969, p. 330

36



K. Sambou font intervenir Koli et ses hommes comme alliés des populations locales dans ce

conflit®.

Nous pouvons gréce a ces traditions, dater ce conflit, entre le Saalum et le
Nomi, de la premiére moitié du XVI¢ siécle avec comme conséquence, pour le Nomi, non
seulement un affranchissement de la domination du Saalum, mais aussi une restructuration de
I’espace et un changement de la nature du pouvoir politique qui devient confédéral. Le Nomi
était déja territorialisé avant ce conflit (Da Mosto parle du Nomi Mansa au milieu du XV®
siécle) et était dirigé par la famille Jammeh « propriétaire des terres » qu’elle avait spoliées au

premiers occupants seereer.

Cependant a partir du XV1° siecle, cet espace a I’embouchure de la gambie recoit
les contrecoups des secousses soulevées en amont par les Pél de Koli Tefiella. C’est dans ce
nouveau contexte marqué par I’ébranlement de la puissance du Mali grace a ce vaste
mouvement politique et social dont le dénouement se fait sur la moyenne vallée du fleuve
Sénégal, que le Nomi se structure, comme souligné par S.M.Cissoko en une confédération de
villages avec un pouvoir central assez fort. On peut dire qu’a partir de cette période, les liens
avec le Mansa du Mali, pour autant qu’ils aient continué a exister, étaient complétement

rompus.

Le royaume du Nomi, a été une terre ol des Seereer, populations descendues
depuis le fleuve Sénégal au Nord vers le Sud, se sont mélés tres tét a des migrants mandeng.
C’est ce qui explique d’ailleurs le fait que les Nominka habitant les Tles du Saalum en face du
Nombato (au moment de I’émergence du Saalum, le Nombato est partie intégrante du Nomi),
se réclament de la double ascendance : seereer et mandeng.*® On peut supposer que, du point
de vue du nombre, ces premieres migrations mandeng n’ont pas été treés importantes et que
par conséquent, I’élément seereer a dominé dans un premier temps. Ainsi, les populations de

la basse gambie et les Nominka des Tles du saloum, seraient celles dont parle George Brooks

39 Voir note 29

40 Selon Donald R. Wright, “The first phase of the Mandinka movement may have begun as early as the last
centuries of the first millennium a .D. The mandinka kingdom of DO and Kri on the upper Niger seem to date to
this period when ancient Ghana still controlled southern access to the trans-Saharan trade routes. Mandinka
traditions concerning Kri in particular refer to the beginning of migrations toward the “lands of rivers” during
periods of famine. Traditions of Mandinka and Niuminka (the inhabitants of the Saloum isle in the ocean off
Niumi-Bato, bilingual in Mandinka and Serer, who claim Mandinka and Serer origin) from the gambia to the
saloum river correspond to the accounts of Kri, referring to Mandinka, plagued by drought and famine, coming
to the coast to collect oysters and catch fish as means of survival”
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et qui, au cours du XV* siecle, exploitaient le sel marin et préparaient le poisson séché et les
mollusques qu’elles allaient vendre tout le long des rives de la gambie.** Dans le dispositif
commercial de la Sénégambie, les Tles du saloum semblent donc s’étre engagees vers les
échanges de produits de consommation avec le continent. Des produits tels que le sel, les
poissons séchés et les coquillages constituaient I’apport principal des insulaires.

Le commerce local de toute cette région cotiére était ainsi aux mains des Nominka
associés aux populations de la basse gambie et, un peu plus au sud de ce fleuve aux
populations Bainunk. Cela se déduit d’un passage du commentaire de George Brooks qui, se
référant & Diogo Gomez, note que ces Nominka et autres populations de la basse gambie ont
fait face aux caravelles portugaises pendant une dizaine d’années et ce n’est qu’en 1456 que
ces derniéres arriverent a bout de leurs flottilles de pirogues sur la basse gambie et entamerent

avec elles des relations commerciales apaisées.*?

L’espace compris entre le Saloum et la gambie semble ainsi, dans un premier
temps, participer de la mouvance du réseau mis en place par les premiers Mandeng de
I’Ouest, ceux qui sont venus du « Tilibo »*3. Dans son article sur Fari Sangul, Cornelia
Giesing, parlant de I’extension territoriale de ce représentant du Mandimansa, note qu’ « il
s’agit d’une zone s’étendant des frontiéres du Salum, au Nord Ouest jusqu’au Kinara au
Sud* ». L’expression ou titre Fari Sangul ou Sankule Faring désignait le souverain sous
I’autorité de qui se trouvaient tous les princes des deux rives du fleuve gambie. Il est
mentionné par Diogo Gomes sous le nom de Farisangule, alors qu’Alvise da Mosto I’appelle

Forosangole, le plus grand seigneur du pays de Gambie..., vassal de I’empereur du Mali®®.

41 Brooks G.E., « Historical Perspectives on the guinea-Bissau Region, Fifteenth to Nineteenth Centuries » in
Memoriam do vice Almirante A. Teixeira da Mota,Academia de Marinha, instituto de Investigacao cientfica
tropical, Lisboa 1987, p.281

42 Brooks G.E., op.cit., p.284

3 Le «Tilibo » représente I'Orient, c'est-a-dire le Mande originel en comparaison avec le « Tiliji », espace
occupé par la suite par les migrants de culture mandeng et que I'on désigne sous le vocable de Mandeng de
I’Ouest. Le « Tilibo » est leur lieu de provenance. Et, selon certains auteurs, il est tantét synonyme de I'empire
du Mali, tant6t de ses prédécesseurs Wagadu, Soso ou Jaara et parfois il désigne les régions du Xasso ou du
Bambuk.

44 Giesing, C., « Fari Sangul, Sankule Faring, Migration et intégration politique dans le Monde Mande selon les
traditions des guerriers Koring de la Sénégambie Méridionale.», In, Gérald, G., (dir.), Migrations anciennes et
Peuplement actuel des cétes guinéennes, L’'Harmattan, 2000, p.290

4 Da Mosto A., Voyages en Afrique Noire (1455 & 1456) relations traduites de I'ltalien et présentées par:
Frédérique Verrier, Ed. Chandeigne/Unesco, 1994, p.115

38



Da Mosto n’a pas rencontré Forosangole,*® mais a néanmoins pu commercer et lier amitié
avec le Batimansa, seigneur de moindre importance dont la résidence se trouve a environ
soixante miles de I’embouchure. Pour Jean Boulegue et C. de Lespinay, Batimansa était le roi
du Badibu alors que Buhnen pense que c¢’était le Mansa du Pating.*’ 1l convient cependant de
signaler I’existence d’un village du nom de Baati en république de Gambie, du c6te de la rive
nord du fleuve, pres de la frontiere avec le Sénégal. Ce village, située sur I’embouchure du
fleuve gambie se trouve a deux cent cinquante deux kilométres de Banjul, soit une distance de
soixante trois lieues. Batimansa était, selon Da Mosto, “un seigneur qui faisait sa résidence
aupres du fleuve. Sa résidence pouvait étre éloignée de la bouche d’iceluy fleuve [gambie]
par I’espace de soixante milles et plus »*.

Il'y a au moins six villages portant le nom de Baati qui se situent
approximativement a I’endroit indiqué par Da Mosto. Selon le Gambia Distance
Calculator®®, ils sont tous a environ 80 nautiques milles, ce qui pourrait confirmer
I’évaluation de 60 milles et plus de Da Mosto. Nous n’avons pas de travaux sur les formations
politiques et sociales de la rive nord de la gambie a cette période, mais nous pouvons, malgré
tout suggérer, que les terres de Battimansa avaient été, elles aussi, intégrées a ce qui servit de
territoire au Saalum avec I’émergence de ce royaume la fin du XV siécle. Baati a fait partie
de I’unité administrative du Pakala au sein de laquelle il est resté un village important. Apres
la délimitation des frontiéres en 1889, Baati qui a donné naissance a d’autres villages du
méme nom par essaimage s’est retrouvé en territoire gambien sous domination anglaise®.Sur

cette base, il est probable que le Batimansa rencontré par Da Mosto était le souverain non pas

46 Forosangule, Farisangule, ou Sangule Fari, autant d’appellations données & ce souverain qui semblait étre
trés puissant au milieu du XVe siecle. C. Giesing note la grande extension de I'espace territorial relevant de
I'autorité politique de Fari Sangule. Nous ne sommes pas encore arrivés a mettre en cohérence de multiples
mentions de ce terme (Sangule) que I'on trouve aussi bien dans les traditions parlant de I'évolution politique du
Jolof, que celles de la famille Ndaw depuis le Nanmandiru. Cette famille Ndaw semble avoir, par le biais de
relations matrimoniales, été liée a Fari Sangule. Parlant de la séquence de la guerre civile qui, au XV¢ siecle,
aboutit a I'exil au Portugal du Prince Buumi Jelen (le Bémoi des sources portugaises), les sources orales disent
que, le prince Boukar dit Sitakh, né de Bigué Sangoulé NDaw, princesse « Diaga-Samba » de la souche des Beur-
Ldb, issue de la lointaine province de Niamandirou, s’empara du tréne et entra en guerre ouverte contre le
Boumy qu’il parvint a chasser du Djolof (1487 (informations tirées de la synthése sur ['histoire du Jolof de
Babacar Ndiaye, inéd).

47 Giesing C., op.cit., p. 291

48 Da Mosto A., Relation & la céte d’Afrique occidentale d’Afrique, 1444 -1457( publié par Schefer CH.), Paris,
Ernest Leroux, 1895, p.158

49| s'agit d'un outil en ligne pour calculer la distance entre deux villes, villages, villes et aéroports en Gambie.
50 Actuellement dans la république de Gambie, le village de Baati est localisé dans le district appelé Upper

Saloum
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du Badibu, mais d’un territoire un peu plus au nord de celui-ci, localisé autour de Baati sur la
rive nord de la gambie.

Ce qui est important pour nous, c’est de noter qu’au milieu du XV* siécle, le
peuplement des rives de la gambie était largement a dominante mandeng. C. Giesing inclut le
Siin et le Saalum dans la zone d’influence du Sankule Faring et, se référant a ses sources, elle
rattache Mbegaan Nduur, le fondateur du Saalum, & I’arbre généalogique des Sonko du Nomi
Berending et identifie Frangazick, le sujet du Farisangul rencontré par Diogo Gomes, au
Farang des Kasinka®..

Ici, il nous parait utile de présenter, trés rapidement, les autres entités politiques
mandeng (par leurs populations et ou leurs «aristocraties») mais qui n’ont pas eu a relever de
I’autorité du Buur Saalum. Ainsi, on peut noter qu’en dehors du Nomi, il y avait un autre
royaume mandeng situé un peu plus a I’intérieur des terres, a cété du Minimiyang, un affluent
de la gambie. Il s’agit du royaume de Kulaar, considéré par le Péere Henry Gravrand, comme
le premier royaume que les Gelwaar ont fondé aprés avoir traversé la gambie®®. A la
différence des autres Gelwaar qui ont fini par se fondre dans les populations seereer trouvées
plus au Nord, ceux de Kulaar ont gardé une identité mandeng plus affirmée, méme si les liens
de parenté avec les classes dirigeantes plus ou moins «seereerisées» voire «wolofisées» du
Siin et du Saalum ne se sont jamais distendus. Au XIX® siécle d’ailleurs, quand Maba
déclencha les guerres religieuses qui ont embrasé le Saalum au milieu de ce siécle, une
lettre du commandant du poste de Kaolack mentionne que « Tiécouta, chef du village de
Coulard est venu se réfugier a Cahone avec quelques gens »*3. Les Buur Saalum ont toujours
respecté I’autonomie de ce petit royaume. A c6té du Nomi et de Kulaar, d’autres entités
politiques s’échelonnaient le long de cette rive nord de la gambie Il s’agit du Badibu, du

Naani et du Wuli pour ne parler que de ceux dont les noms reviennent le plus réguliérement

31 pour C. Giesing (op.cit.), Kasinka serait le « nom commun des Mandinka du Woi pour désigner les habitants
du Sin et du Salum, surtout les Nominka et les serer, nommés aussi parfois Sose. ». Diogo Gomez qui a écrit en
1483, soit vingt cing années apres Da Mosto, a peut-étre trouvé une situation politique différente sur la rive
nord de la gambie, avec une restructuration territoriale englobant toutes ces populations plus ou moins liées a
la culture mandeng. Sur cette base, Farang Kasinka (le Frangasik de Diogo Gomez) peut alors renvoyer au
farang représentant de Fari Sangule dans cet espace.

52 Gravrang H., La Civilisation Sereer. Cosaan : les origines, NEA, Dakar, 1983

53 « Lettre du Commandant du poste de Kaolack au Lieutenant Colonel commandant de Gorée », A.N.S., 13G
319, Kaolack, 31 mai, 1862. Notons au passage que le territoire du royaume de Kulaar ne fut intégré au
territoire du Saalum qu’en 1889, au moment du tracé des frontieres séparant les possessions frangaises et

anglaises.
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dans les récits de nos informateurs, mais aussi dans les écrits des voyageurs européens qui ont
remonté le fleuve gambie depuis le X V¢ siecle®.

Si le Nomi est facilement identifiable grdce au nom de son souverain
(gnumimansa) donné par Da Mosto (cf., supra), le Badibu dont les terres jouxtaient celles du
Nomi n’est pas cité par cet auteur. S.M. Cissoko pour sa part identifie Frangazick dont le
royaume se situe a I’Est de celui du Nomi, au chef du Badibu®. Cette hypothése est plausible
puisque les informations que donnent les sources orales de la Gambie font état de I’existence
d’une certaine parenté entre les dirigeants des deux royaumes. Rappelons que les traditions du
Nomi®® soulignent que les fondateurs de Bakindiki, le premier village fondé par les Mandeng
dans le Nomi, étaient des Jammeh qui venaient d’llliassa, une localité du Badibu®’.

Les territoires du Badibu, du Sabax et du Sanjal étaient situés au Sud de celui
du Saalum®. Ce sont des royaumes dont les familles régnantes disent étre venues de I’Est et
sont toutes de culture Mandeng. Ils occupent cet espace de la rive nord de la gambie que les
Portugais et Cap-Verdiens des XVI¢ et XVII® siécles ont parcouru et qu’ils ont décrit dans
leurs textes sans cependant les nommer. A la différence du Nomi, ces Etats de la moyenne
vallée de la gambie ont, tres tdt, eu pour voisins des populations wolof en provenance des

régions septentrionales de la Sénégambie, du royaume du Jolof pour I’essentiel. Ces dernieres,

>4Citons, entre autres, Diogo Gomez et Da Mosto (au XVe siécle), Jobson R. (au XVII¢ siécle) et Moore F. pour le

XVIIIe siecle.

35 Cissoko S.M., op.cit., p. 328
%6 Cissoko S.M. et Sambou K. , op .cit (entretiens avec Bubakar Sonko)

57 Selon Jabel Samb de radio gambia, Badibu signifierait « la rencontre des parents», c'est-a-dire qu’il a servi a
désigner |'espace ou se sont retrouvés des communautés qui avaient un certain nombre de références
identitaires communes. Pour lui, « le Badibu a d’abord été occupé par des gens qui disent venir de I'Est. Cing
fréres ont dirigé la migration et sont a I'origine de la création de cinq villages : Dioumansar, llliassa, Diadiari,
Koubandali et India. Leur nom clanique est Dia. La différenciation a donné les noms de Diadama, Diadhiou,
Diambouré et Diammé. lls étaient des cultivateurs et c’est seulement a 'arrivée de Sora Moussa, un guerrier
mandeng, que la royauté a été accordée (par le grand Mandi Mansa) aux Mandeng le long de la gambie. (Voir
en annexe la légende de Sora Musa, ancétre des Jamme selon jabel Samb)

58 Le Sabax et le Sanjal sont deux petits territoires situés entre le Badibu a I’Ouest et la partie du Saalum qui
borde le litoral du fleuve gambie (le lower Saalum de la colonie anglaise de gambie) a I'est. D’abord peuplés de
mandeng (des migrants venus de I'Est) le Sabax et le Sanjal ont eu a accueillir plus tard(surtout au moment des
guerres du XIX¢ siecle) des populations wolof. Ces deux entités ont souvent été tributaires soit du Saalum, soit
du Badibu. Cependant, jusqu’au déclenchement des guerres religieuses du XlIXe siecle, ils ont été dirigés par
des Farang (la dynastie des Kamara pour le Sanjal et celle des Sabali pour le Sabax. (voir en annexe I’histoire du
Sabax et du Sanjal par Jabel Samb)..
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installées dans les espaces plus ou moins vacants, se sont constituées en communautés, mais
ont toujours relevé de I’autorité des souverains du Badibu, du Sabax ou du Sanjal. Dans son
article, A.B. Ba signale que le Badibu était composé de «six provinces: le Sabakh, le
Sandial, le Rip, le Joka, le Paos, et le Badibou »*°. 1l faut signaler que méme si le Sabax et le
Sanjal étaient tres proches du Badibu lequel semble avoir été la formation sociopolitique la
plus puissante (si on accepte I’hypothese de S.M. Cissoko qui fait de son chef le Farang
signalé par Diogo Gomez au XV* siecle), il n’en demeure pas moins que les deux territoires
ont évolué de maniere autonome avec leurs propres souverains et ce, jusqu’au milieu du XI1X®
siecle. C’est lors de la recomposition territoriale consécutive aux guerres religieuses et
coloniales de la fin de ce siecle qu’ils vont étre intégrés au Badibu conquis par Maba Jaxu Ba
d’abord, ensuite répartis entre les possessions francaises du Saalum et anglaises de la Gambie.
En revanche, le Ripp, le Jooka et le Paos, majoritairement habités par des migrants wolof, ont
fait partie intégrante de I’espace du Badibu.

Le Jooka a été un petit territoire sur la rive nord de la gambie, allant de « Meme
creek a I’Ouest, a Suarra kunda a I’Est, il ne semble pas avoir été trés peupleé...Les
Mandingues vivent sur la rive et les wolof prés des frontiéres »%°. Aprés la délimitation de la
frontiére en 1889, tout ce territoire était passé sous domination anglaise et avait d’ailleurs recu
beaucoup de populations wolof venant du Ripp lequel était alors passé sous autorité francaise
et ou I’impot était plus eleveé.

Le Paos, petite enclave autour du village du méme nom, s’étendait entre le Saalum
et le Ripp. Selon Ali Diba, le village était habité par des Seereer et des Soose et s’appelait
Sukuto. La ol on se trouve, il y avait des poss®’. C’est ce qui est & I’origine de Paos »°2.
Sukuto ou sututo est un terme mandeng pour désigner un lieu situé dans un environnement
sombre et lugubre. C’était probablement, comme souligné par P. Pélissier, en référence a ces

foréts entre le Ripp et la cote qui, jusqu’a la fin du XI1X® siécle, étaient totalement vides®,

¥ BaA. B., op.cit., p. 14
0 Archer F. B., The Gambia Colony and Protectorate, Frank cass &co. LTD. ,1967, p. 99

61 poss ou Mboss est le nom seereer de 'arbre que les wolof appellent Paftan (pomme de Sodom ou arbre 3
soie en francais) (Calotropis procera Ait.)

62 Entretiens avec A. Diba, en date du 14/04/2004 a Paoskoto
83 pelissier P., Les Paysans du Sénégal : les civilisations agraires du Cayor & la Casamance. Imprimerie Fabrégue

1966
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Le Ripp, troisiéme zone de I’espace relevant de I’autorité du souverain du Badibu,
a éte selon I’opinion générale, une terre peuplée surtout de wolof. Ce sont eux qui ont nomme
ainsi cette zone en référence a I’état marécageux du sol. Ici, c’est le Bao bolong, ce grand
affluent de la gambie qui traverse toute la zone et qui a fagonné la «personnalité» des lieux.
La proximité avec les mandeng installés dans I’espace situé tout au long des rives la gambie a
donné, a la population wolof du Ripp, un parler singulier qui les distingue de celui des autres
Wolof, notamment ceux qui, au XIX® siécle, avec les mouvements de migration suscités par la
Jihad de Maba, sont venu s’installer dans les terres fertiles du Ripp. Il y a eu alors une osmose
entre les populations wolof, arrivées ici depuis I’époque de I’extension du Grand Jolof, avec
les mandeng établis sur la bande c6tiere. Lorsque Jabel Samb dit qu’il est difficile de tracer
une ligne de démarcation entre le Saalum et le Badibu car les relations entre les deux étaient
nourries par des liens familiaux tres étroits entre les dirigeants®, il donne a penser que des
alliances matrimoniales se sont nouées avec la classe dirigeante manding et, quand le pouvoir
du Saalum est passé aux mains des wolof, ces alliances ont servi de liens entre les deux

classes.

Toutes ces indications montrent en fait, qu’en cette fin du XV® siécle, la région
comprise entre le saloum et la gambie était un espace a forte influence culturelle mandeng et
dont les habitants se sont insérés dans les réseaux de commerce intérieur, les reliant non
seulement aux territoires beaucoup plus au Sud de la gambie, mais encore a ceux de la Petite
Cote de I’actuel Sénégal. Les pécheurs Nominka ont dil jouer en ce sens, un réle important de
liaison. La territorialisation d’une grande partie de cet espace sous la dénomination de Saalum
par Mbegaan a constitué un tournant dans I’évolution de cet ensemble qui, depuis le début du
deuxieme millénaire, s’est présenté comme lieu de réception de populations en quéte de terre
ou de quiétude.®® La volonté du Saalum d’avoir sous son contréle des communautés avec

lesquelles il pensait partager certaines références culturelles, ainsi que I’attrait des conditions

64 Selon Samb J., Badibu kenn ménu ko génne ci Saalum. Saalum it kenn ménu ko génne ci Saalu. (Gambian

nacional Archives Cassette n°4801, du 21/10/ 76)

%5 Nous y trouvons les Seereer (dont le départ depuis la vallée du Sénégal est daté du temps des Almoravides),
des populations qui se disent Mandeng mais qui semblent étre de culture soninke (voir supra, S.M.Cissoko et K.
Sambou), ainsi que les mandeng venant du Tilibo (Est), les P&l compagnons de Koli, (cf. S.M.X. Golberry, D.

Gamble et O. Kane)et les Wolof installés au moment de I’extension du Jolof vers les rives de la gambie.
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économiques favorables du fait de la situation du Nomi & I’embouchure de la gambie®®, ont di
constituer un certain nombre de facteurs qui expliquent certainement les relations heurtées
entre les deux entités.

Du c6té de la rive nord de la gambie, les velléités de contrdle des souverains du
Saalum se sont toujours manifestées. Hormis la partie qui abrite Kawur et ses environs (lower
et upper Saloum), le pouvoir central n’y a jamais exercé un contréle direct. L’exemple du
Nomi montre cependant que méme si le territoire du Saalum stricto-sensu n’arrivait pas
jusgu’aux rives de la basse gambie, I’autorité du Buur Saalum s’y était, malgré tout, exercé

tres tot.

Quand ces anciennes entités qui avaient été dirigées par des représentants du
Mandimansa®’se sont émancipées, commencait alors une séquence nouvelle dans I’évolution
de I’histoire de cette partie de la Sénégambie dans laquelle, le royaume du Saalum, par sa
situation entre les deux cours d’eau saloum et gambie, a occupé une position d’interface a la
lisiere de deux « mondes » a savoir :

¢ Celui de la Sénégambie septentrionale, domaine des sociétés hiérarchisées a pouvoir
politique centralisé comme le Waalo, le Kajoor, le Jolof, le Siin et le Fuuta, (Wolof,
Seereer et Halpulaar’en). Son environnement physique, ses ressources naturelles et
productions agricoles (qui tournaient essentiellement autour du mil et du lait) la
distinguent de la partie méridionale.

¢ Celui de la Sénégambie meéridionale qui, du fait du nombre important des cours d’eau
et de la nature des sols, a été désigné comme le pays des riviéres. C’est un espace
creuset, ou sont venu s’échouer maintes vagues de migrants en provenance des régions
du Soudan occidental : Soninke du Ghana, Mandeng du Mali, Jaxanke de la haute
gambie, Pél du Fuuta Jaloo et qui, avec les populations trouvées en place (Joola,
Bainunk, Balanta), ont fagonné I’identité de cette région ou les populations

s’adonnaient, pour I’essentiel, a la riziculture.

% Les Portugais ont commencé les premiers a remonter la gambie et & établir des liens de commerce avec
populations riveraines. (cf. Da Mosto A., Relation de voyage a la céte occidentale d’Afrique ; 1455-1457 (publié
par Charles Schefer), Paris E. Leroux. 1895.

67 Le Mandimansa était le détenteur du pouvoir central du Mali. De son autorité, relevaient les Farang, Fari et
autres dirigeants des territoires de I'Ouest (Tiliji) et de la c6te atlantique (Kasso) (cf. Giesing C., op.cit., p290.)
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Précisons que ces deux « mondes », entre lesquels ne passe aucune ligne de
démarcation tranchée, n’ont cesse de se parler tout au long de I’histoire par le biais des
migrations et des échanges commerciaux, le Saalum, par sa centralité dans cette partie
atlantique et subatlantique de la Sénégambie, a recu aussi bien I’influence des formations
sociopolitiques de la partie nord que celle de la partie sud. Il a représenté ainsi une zone de
confluence voire de synthése des modes d’évolution de ces deux espaces auxquels il a
emprunté les éléments qui lui ont permis de fagonner son identité propre. Méme sur le plan du
cadre physique, nous y trouvons des éléments caractéristiques des deux espaces. Ainsi, le
Nord-est et I’Est du Saalum sont un prolongement de I’environnement des pays wolof, tandis
que toute la zone du delta se rattache a celle, plutét marécageuse, du littoral de la Sénégambie
méridionale.

A la fin du XV°€ siécle, cet espace se structure en une formation socio politique
particuliére. En dehors des zones déja territorialisées (Jofiik, Nomi, Badibu, Kulaar), par les
immigrants mandeng, qu’y avait-il alors dans ce qui allait devenir le territoire du Saalum a
I’avenement de Mbegaan Nduur, celui que les sources orales désignent comme le fondateur

de ce royaume?

2. Terroirs et Unités territoriales du Saalum a la fin du XV¢ siecle

Le territoire du Saalum couvrait un ensemble d’unités spatiales dont certaines
avaient déja été territorialisées. Ce sont les unités territoriales.
Par ce terme, nous comprenons un espace renfermant des localités ou des terroirs qui, méme
s’ils entretiennent des relations, peuvent relever ou pas d’un pouvoir politique centralisé.
Cependant, la communauté de références de ses membres, lui donne une unité cristallisée
autour de I’espace qu’ils habitent et avec lequel ils ont appris a entretenir des rapports
généralement identiques, principalement en termes d’exploitation des ressources naturelles
communes. Cet espace est alors dénommé et ce nom renvoie moins a une localité qu’a une
contrée géographique a laquelle ceux qui y habitent s’identifient. Ainsi peut-on parler du
Mbey, du Jofiik ou du Sifii, sans que cela ne désigne un village précis, alors que dés qu’on
parle de Mandax, Kajmoor, ou Kacot, on pense tout de suite aux villages des mémes noms.

Le terroir quant a lui renvoie beaucoup plus aux pratiques cultuelles et culturelles.
C’est moins une référence a un méme environnement, ou la faune et la flore qui offrent

I’opportunité de pratiquer des activités économiques proches, que celle d’un ancrage dans un
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espace avec lequel on entretient des rapports psychologiques et sentimentaux noués au
moment de I’installation et vivifiés par des pratiques cultuelles permanentes qui sont le
soubassement de I’élaboration d’une maniere de vivre et de mourir.
Quatre noms désignant des espaces spécifiques reviennent dans les traditions qui
parlent de I’émergence du Saalum a la fin du XV® siécle®. Ce sont :
-Le Mbey. Il s’étendait de part et d’autre des rives nord et sud du moyen saloum.
Nous verrons par la suite que c’est la qu’a commence la structuration du territoire du Saalum.
Ainsi, a la centralité du Saalum en Sénégambie atlantique et subatlantique, s’ajoute, dans le
Saalum, celle du Mbey, de par sa position sur le cours moyen du saloum
-Le Joriik. Situe du coté de la rive gauche, il constituait le prolongement continental du
delta du saloum
-Le Sifii. Constitué au Nord-est de la rive droite du saloum, il était juste a I’entrée des
terres du Jolof et du Bawol qu’il jouxtait.
-Le Kajmoor/Mandax, couvrait la zone située au Sud-est de la rive droite du méme

cours d’eau.

68Ba A. B., op. cit. 1976 ; Mamur Ba (entretiens en 2004 aux HLM Dakar) ; Sarr A., « Histoire du Sine-Saloum »,

BIFAN, T.46, Série B, n° 3-4, 1986-87.
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Le Mbey

Selon Abdou B.Ba, «avant I’arrivée des Gelwar, il semble que le pays du
Saloum ne portait pas encore de nom et n’était guere peuplé... La population se composait de
quelques groupes serer et de colonies socé (manding) installées prés de la Gambie et dans le
Nombato... Le Saloum tire son nom traditionnel, Mbey, du nom de la princesse Gelwar Kino

Mbey qui vint du pays de Gabou avec son frere Maysa Wali et sa sceur Kulaaro Meo. »%°

Cette information qui fait du Mbey, le nom primitif de I’espace autour duquel
a été structuré le territoire du Saalum doit étre nuancée. Le toponyme Saalum apparait bien
apres I’installation des Gelwaar dans cet espace entre les fleuves gambie et saloum. Il n’est
pas une construction politique propre aux Seereer, mais plutét la résultante d’un compromis
entre plusieurs populations’™. Selon plusieurs recoupements que nous déroulerons au fur et a
mesure dans le présent texte, il semble que c’est a partir de I’unité territoriale du Mbey, que
Mbegaan a commencé a organiser le pouvoir. Si pour la tradition, Mbey est dérivé de Kino
Mbey, du nom d’une des sceurs de Maysa Wali Jonn, on peut se poser la question de savoir
pourquoi tres rapidement I’appellation Mbey a disparu, contrairement a celle de Siin et Kulaar
qui, toutes deux, dans la lIégende de Maysa Wali, font aussi référence a deux autres de ses
sceurs, a savoir Kulaar o mew et siin o mew. A ce niveau des reconstitutions, I’hypothése
gu’on peut formuler est, que si au Siin et a Kulaar, les Gelwaar se sont trés t6t organisés

politiquement’, le Mbey était resté, peut-étre a cause d’un environnement alors plut6t

5 Ba A.B., op. cit., p. 2-3
70 Nous y reviendrons au moment de I’analyse du pouvoir de Mbegaan Nduur.

1 Nous avons cherché & comprendre le sens de ce terme seereer que nous transcrivons mew/meo). Notre
premier constat est qu’il est souvent accolé aux noms de celles qui vont laisser leurs noms aux royaumes du
Siin et de Kulaar. Nous n’avons pas pu avoir de réponse de la part des Seereer (aussi bien ceux du Siin que du
Saalum actuel). Apparemment le terme n’est plus usité dans cet espace. Cependant, dans une enquéte
effectuée par Seydou Ndiaye, un agent des Archives culturelles du Sénégal, le chef de village de Ngoungoul (un
village situé au Sud de Sokone, dans I'Est du Nombato) fait remarquer que lorsque les Gelwaar ont franchi le
fleuve gambie, ils ont été accueillis par Fari Joom, le Laman de I'époque. De I'alliance du Laman Fari Joom avec
une fille Gelwaar du nom de Mew, naitra Kulaar o Mew, qui va donner son nom a la premiere formation
politique que les Gelwaar ont créée au Nord de la gambie. Un de nos collegues nous a indiqué qu’en saafi,
langue de certains Seereer du Nord-ouest du Sénégal,« Mew », désigne le pouvoir. D’aprés lui, le saafi contient
beaucoup de termes empruntés au seereer sinig. D’ailleurs selon lui, dans les rites d’initiation, les Saafi utilisent
la langue parlée au sinig, ce qui semble étre un indice d’une relation ancienne entre les deux espaces ou les
deux groupes. Sur cette base, il est tentant de penser que Kulaar o Mew, par son mariage avec le Laman Fari
Joom, soit a I'origine de la prise du pouvoir politique par les Gelwaar dans leur nouvel espace d’accueil, qu’elle
soit a la base du sens que les Seereer ont donné a ce mot qui est associé au pouvoir. Kulaar o Mew et Siin o
Mew renverraient ainsi aux émergences des pouvoirs politiques a Kulaar et au Siin. A I'époque, le Mbey
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forestier, un espace politiquement non organisé, occupé par des paysans qui n’avaient pas
d’autres soucis que celui de s’adonner aux activités agricoles. Selon maintes considérations,
anthropologiques notamment, en langue wolof et seereer le terme méme renvoie a
I’agriculture. 1l était constitué d’un ensemble de villages, indépendants les uns des autres, et
situés a environ trente a quarante kilometres d’un centre principal, lequel devint par la suite
Kawoon, localité qui, selon toute probabilité, s’appelait Njoop. Les Wolof I’ont désigné, plus
tard, sous le nom de Kélu Kawoon’?. C’est I’ensemble de ces terroirs, a I’origine constitués de
villages ayant certes des liens de parenté mais sans liens politiques entre eux, qui était appelé
Mbey.

Ainsi, de part et d’autre du cours moyen du saloum, deux grands terroirs se détachent :

1-Celui qui couvre la rive droite du saloum et qui englobe les villages de Gariik,
Mayaaye, Mewmew et Njoop. Sur une carte, on peut remarquer gque cette zone, qui constitue
I’arriere-pays du bassin du saloum, est un espace frontalier qui sépare les Seereer sinig des
Seereer feefeys’®. Gafik est considéré comme un trés vieux village seereer dont les habitants
ont des relations de parenté avec ceux de Ngapax et Seelik, dans le terroir leur faisant face, a
savoir celui de Mbudaay/Seelik. Ce sont des villages qui ont accueilli des colons mandeng
venant du Gaabu. Pour montrer I’ancienneté de ladite localité qui aurait existé bien avant la
fondation de Kawoon qui fut le centre principal du Mbey, et par la suite, capitale du Saalum,
le récit de fondation du village de Gafiik™* fait état de I’accord conclu entre les dirigeants de
la migration et le génie des lieux. Un peu plus a I’Ouest de ce terroir, de vieux villages de
seereer sont établis sur I’espace qui prolonge le delta du saloum vers le Nord et le rattache au
Siin. Ce sont les villages de Bucc et Combi dont les habitants se disent apparentés aux

populations des Tles et du Loog, un terroir de I’unité territoriale du Jofik au Sud du saloum.

2- En face de ce premier terroir, se trouvent les villages de Mbudaay, Seelik, Tiariak,

Tanda, Thiofior et Ndofaan, tous situés sur la rive sud du saloum. Ils sont, selon Abdou

n’ayant pas encore été politiquement organisé, il est resté un simple espace d’habitation et d’activités
productives, agricoles plus particulierement.

2 Entretiens avec Mamur Ba, a la fois petit fils de Yoro Diaw du Waalo et de Maba Jaxu Ba du Saalum.

3 ’expression « Seereer fefey » sert a désigner, par opposition a Seereer Sinig, les populations de langue
seereer installées au Saalum. (Fefey renvoie a I'espace dénommé Mbey, et Sinig renvoie a celui du Siin).

74 Entretiens avec Diatta Djibi, Ngom Abdou et Diouf El hadj Malick. (novembre 2007). Dans cet entretien, il
ressort que les fondateurs de Gariik répondaient au nom de Diatta et étaient originaires du Gaabu. lls seraient
d’abord passés par Seelik, avant de fonder le village de Gariik.
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Boury Ba, les principaux villages seereer qui existaient avant I’arrivée des Gelwaar. Cet
espace qui s’étend au nord du Waalo/Ripp™ a fait I’objet de contestations entre le Buur
Saalum Gedel Mbodj et les successeurs de Maba Jaxu au XIX® siécle. Apres la défaite en
1887 de Saer Maty (le fils de Maba) devant les francais, beaucoup de villages habités par des
populations musulmanes avaient été fondés dans cette brousse séparant le Saalum du Ripp.
Bien gu’ayant été toujours peu peuplée, cette brousse appartenait néanmoins au souverain du
Saalum. Les populations de ces nouveaux villages musulmans refusant son autorité, le Buur
Saalum Gedel Mbodj saisit en 1887, les nouvelles autorités frangaises pour réclamer cette
partie de son territoire. Les enquétes menées presque dix apres (enl896) par Alsace,

administrateur du Sine — Saloum, aupres des populations aboutirent au fait que :

« Selon les indigenes, la frontiere du Saloum longe a peu de chose
prés le ravin qui passe au Nord de Patako® et Coular, de Coutango’’,
et Keur Mamadou Néné, traverse Ndiayen, Mbitayen [au nord du
Ripp] et va a Dertadi »8.

[Cependant, a I’époque (1887), Gedel dans un souci d’apaisement],

ne se montra pas avide de puissance et déclara qu’il ne réclamait
que le pays que le Bour Saloum Mbegan avait eu il y a plus de cing
siecles, sous son autorité.... [C’est ainsi que] les limites [séparant
le Saloum du Ripp] avaient été fixées par [les villages de]
Bouboudem, Dertadi, Gapakh, Faourou, Tandah, Nguidoum,

Pirequi, Djilakhar et une ligne allant vers le Rio Yombas "

A partir de cette reconstitution des frontieres sud de I’espace commandé par Mbegaan Nduur,
nous avons un apercu d’une partie du territoire du Saalum sous son régne. Le Saalum a eu le

temps de s’agrandir au cours des siecles suivants puisque I’enquéte effectuée par

75 Le waalo/Rip est la partie du Rip arrosé par le Minimiang, un affluent de la gambie qui traverse les terres du
petit royaume de Kular dontil inonde les terres.

76 patako est actuellement une des nombreuses foréts classées entre le saloum et la gambie.

77 Kutango, traversé par le Minimiang, est un village situé au sud Ouest de I'actuelle grosse agglomération de
Kér Madiabel

78« Au sujet des territoires contestés entre le Saloum et le Rip », Correspondance d’Alsace au directeur des
affaires indigénes, A.N.S, 13G.328, Foundiougne, 15 novembre 1896

2 Ibidem.
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I’administration francaise repoussait la frontiére jusque vers le Nomi, mais Gedel a pris soin
de préciser qu’il ne réclamait que ce que Mbegaan Nduur avait effectivement territorialise.
C’était, selon toute probabilité, ces villages du terroir de Mbudaay/Seelik, [on retrouve des
titres comme Farang (a Fawru), Buur (a Jilaxar, et Tanda], évoquant le pouvoir politique.
Ngapax est resté, dans les traditions, comme un village de Gelwaar. Selon un de nos
informateurs, Ngapax est un mot seereer qui signifie littéralement « voir la paix ». Laman
Fari Joom était de Ngapax. C’est lui qui se serait marié avec une princesse de Kulaar et qui
aurait vu dans un réve, qu’en habitant ce lieu, il aurait avec cette princesse une progéniture
bénie®®. Ngapax se présente ainsi comme un village trés ancien fondé avant I’établissement
des Gelwaar dans le Siin. Nous fondons cette idée sur le fait que Laman Fari Joom apparait
dans les récits relatifs a Maissa Waly Jonn. Ce dernier est présenté comme un frere de Tening

Joom qui, elle-méme, serait la petite fille dudit Laman.8%'s

Si pour le titre de Buur, on peut penser que ce furent les souverains wolof qui,
au moment de la constitution des unités administratives pour une meilleure prise en charge de
ces territoires nouvellement soumis, placérent leurs représentants dans ces villages, le titre de
Farang quant a lui, nous renvoie beaucoup plus loin dans le temps, notamment a la période ou
tout cet espace relevait de la sphére d’influence des formations sociopolitiques mandeng de la
rive nord de la gambie. Le titre de Laman fait référence, selon de nombreuses études dont
celles de Pathé Diagne (pouvoir Traditionnel en Afrique de I’Ouest,1967) et d’Abdoulaye
Bara Diop (La société wolof, Tradition et changements,1981), a I’existence du « maitre » d’un
espace politiqguement pas ou peu structuré, constitué et organisé en un ensemble de villages

dont les terres sont administrées par la plus ancienne famille qui s’y est installée.

Le Jonik

Il est considéré comme le deuxiéme royaume érigé par les Gelwaar apres
celui de Kulaar. Localisé au Sud du saloum, le Jofiik apparait dans les sources européennes
dés le début du XVI° siecle en méme temps que le Saalum. Décrivant la zone du delta, V.

Fernandes parle d’un fleuve qui « va vers le Nord [et qui] s’appelle le Brocalo, I’autre qui va

80Entretiens avec F. Ndiaye, Informateur habitant le village de Gandiaye ( novembre 2007)

80his Dans cette perspective, Maissa W. Joon doit étre considéré comme un petit fils de Fari Joom. De ce fait, il

serait, selon toute probabilité, né au Siin.
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vers le sud-est s’appelle Borjofiig»®!. Cet auteur a désigné les cours d’eau par les titres des
souverains. Autrement dit, il a utilisé le méme mot pour parler des cours d’eau et des
souverains. Quand il parle de fleuve, il s’agit en réalité du bolong qui traverse le territoire du
Jofiik, commandé par le Buur Jofiik. Vers la fin du XVI° siecle, A. Almada, apres avoir parlé
des habitants des iles du delta et de leurs liens avec le souverain du Saalum, mentionne, sans
les nommer (au chapitre quatre de son traité), les populations qui viennent juste apres eux qui
avaient certes un roi, mais qui, malgré tout, étaient tributaires du Buur Saalum®. Il s’agit
certainement des populations du Jofiik.

Au moment du passage d’A. Almada, le Jofiik était plus tributaire
gu’intégré au Saalum dans la mesure ou il gardait au sein de cette formation, une large
autonomie, avec pour seule obligation une présence au moment du Gamu® que I’auteur
appelle Tabasquios, ainsi qu’une assistance militaire en cas de guerre. Le Joiiik allait rester
une importante entité territoriale au sein du royaume du Saalum. Les sources orales le
présentent comme un royaume centré autour du village de Jiloor et qui aurait été fondé par la

Iégendaire Sira Bajal au cours de la derniére migration des Gelwaar®4.

Arrétons-nous une minute sur Sira Bajal. A travers toute la Sénégambie,

apparait une figure féminine historico-légendaire qui est attestée du Nord au Sud de la région

81 Fernandes V., op.cit., p. 29

82 Selon Almada A.A. op.cit., p. 30 « Next after this people comes, (the domain) of another king of the same
nation, who is subject to the king of Borsalo. He attends his court at certain times of the year when the great
festivals are held, which are known to them as tabasquins, and he is under an obligation to attend the king with
his people and to assist him in his wars”.

83 Au Sénégal, la féte du Gamu est célébrée par des chants religieux. Elle commémore I'anniversaire de la
naissance du prophéte par qui est venu I'lslam. Selon toute probabilité, elle s’est certainement superposée et
a phagocyté, en gardant le nom de I'ancienne féte traditionnelle, faite de retrouvailles, de réjouissances et qui
est attestée et connue dans tout le Nord de la Sénégambie. La célébration de cette féte a dii étre récupérée
par les propagateurs de I'lslam qui I’'ont désincarnée et vidée de son contenu primitif pour la remplacer par des
chants et des causeries sur la religion musulmane.C’était et c’est encore un moyen pour mieux faire connaitre
cette religion aux nouveaux convertis en utilisant un cadre culturel qu’ils connaissaient déja. Le Gamu de
Kawoon est restée célébre dans I’histoire du Saalum. Selon Farba Malick Sarr de Kawoon, les cérémonies du
Gamu de Kawoon avaient lieu chaque année et durait une semaine. Pendant les festivités, I'alcool était
distribué a gogo, tous les chefs de province du royaume étaient présents et ceux dont le roi n’était pas satisfait
étaient relevés et remplacés par d’autres. Ces derniers étaient tenus de donner beaucoup de biens au roi et au
Jaraaf en guise de cadeau » (Entretiens avec Farba Malick Sarr, Kawoon, avril 2004). Il faut noter que dans son
texte, A. Almada parle plutét, par confusion certainement, de Tabasquios. La Tabaski, ou Aid al Kebir) est un
terme utilisé pour désigner une autre féte musulmane commémorant le sacrifice d’Abraham.

8 Ba A. B., op.cit., p. 8, & enquétes personnelles dans le Saalum.
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et qui semble personnifier la figure politique au féminin, une héroine en somme. 1l s’agit de
Sira Bajal. Connue aussi bien au Waalo et au Bawol (chez les Wolof), qu’en Casamance (chez
les Bainunk), en passant par le Siin (chez les Seereer) et le Saalum, Sira Bajal (Bajaan ou
Bajaar selon certains traditionnistes), serait originaire du Bajaar®® en milieu mandeng du
Gaabu. Elle peut étre considérée comme le prototype du mythe unificateur de I’espace
sénégambien. Cependant, la particularité du mythe (parlons de légende plutét) de Sira ou
Siga, réside dans le fait qu’a chaque fois, et cela dans toutes les variantes qui nous ont été

rapportées, I’héroine est associée au pouvoir politique et a son exercice.

A cOté de Nana Sira Banna (un homme) fondateur, selon les Bainunk (populations que 1’on
retrouve aussi bien en Casamance qu’en Guinée Bissau), de toutes les capitales nommées
Brikama®, Sira Bjaar est, partout ailleurs, présentée comme une femme qui a été au cceur du

pouvoir politique.

En fait, aussi bien chez les Gelwaar, les Seereer, que chez les Wolof®’, certaines traditions
font remonter les débuts du pouvoir (il faut certainement comprendre la centralisation du

pouvoir) dans cet espace, a Sira Bajal.

Avec Siga Badiane, le pouvoir a commencé. C’est ainsi que certains de nos
informateurs débutent le récit qu’ils font de la 1égende de cette femme présente dans toutes les
traditions de fondation et/ou de centralisation du pouvoir, depuis le fleuve Sénégal, jusqu’aux
rivieres du Sud dans I’actuelle Guinée Bissau. Seereer en provenance de la vallée du Sénégal
ou Gelwaar venant du Gaabu, le personnage de Sira Bajal est intéressant a deux titres. Il

symbolise d’une part, les liens qu’il y a toujours eu entre le Nord et le Sud de la Sénégambie.

85 Le Bajaar, que le pére Henry Gravrand considére comme le berceau des gelwaar fondateurs des royaumes
du Siin et du Saalum, se trouve a I'Est du Gaabu, dans I’actuelle Guinée Bissau.

86 Selon Charles de Lespinay, certaines traditions du Kabu (Gaabu) affectent Nana Sira Banna au lignage Mane
et non Biayi. Pour lui, Sira Bajan semble bien étre, au Siin, une reconstruction légitimante liée au fonds
mythique Baynunk. De Lespinay, (cf., Ch de Lespinay., « Un lexique bagnon-floupe de la fin du XVlle siécle.
Apport a I'histoire du peuplement de la Casamance », in, Migrations anciennes et peuplement actuel des Cétes
guinéennes (sous la direction de, Gaillard G., Harmattan, 2000, p.210). Les traditions recueillies par le pére H.

Gravrand font aussi de Sira, la fondatrice du premier royaume Gelwaar de Kulaar, au nord du fleuve Gambie.

8Une tradition recueillie par Amade Faye au Siin,( et qu’il a eu I’'amabilité de nous communiquer) considére
Sira Bajal, non pas comme une Gelwar de souche, mais plutét comme ayant participé a la seconde migration
partie du Fuuta au Nord du Sénégal, vers I'actuel pays des Sereer. Elle serait la fille de Bajal Menge, fondatrice
du village de Mengeeii au Waalo, donc en pays wolof.
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D’autre part, le fait que la tradition la fixe au Saalum est révélateur du rdle de celui-ci comme

espace de transition et de jonction pour passer soit au Nord soit au Sud de la Sénégambie.

Les récits®® concernant cet espace, unité territoriale qui porte le nom de
Jofiik font cependant allusion a son occupation avant I’arrivée des Gelwaar. Le village de
Jiloor, selon une tradition recueillie au village de Ngungul serait fondé par une colonie de
mandeng arrivée bien avant les Gelwaar. Ce sont eux qui lui auraient donné le nom de Jiloor®®
en référence a la présence des nombreux points d’eau qui entouraient les lieux.
Méme si les informations ne concordent pas toujours®, la description de cet espace ainsi que
I’action des principaux personnages des différents récits montrent une région riche et
giboyeuse, parcourue par des chasseurs qui n’installent pas des établissements stables, mais
qui, a I’occasion, peuvent ou ont pu revendiquer des droits, dont celui de premier occupant.
C’est d’ailleurs I’importance du gibier, des éléphants en particulier, qui semble étre a I’origine
du nom de la nouvelle unité territoriale.®* L’ éléphant se retrouve de maniére symbolique dans
les insignes du pouvoir du Jofik territorialisé en ce sens que, tout candidat au titre de Buur
Jofiik devait porter I’oreille de I’éléphant tué dans les premiers temps de I’installation des
Gelwaar®?. Le terroir du Jofiik fondé par les Seereer venus du Nord, du Walade au Fuuta,

(selon la tradition recueillie par Le Mire) du Jolof (selon celle d’Alioune Sarr), est contigu a

88 | e Mire P., “Petite chronique du Jiloor”, BIFAN, Ser. B, T. VIII, n° 1-4, 1946, p. 55-56; Sarr A., op.cit.,
p.229/231.

89 Dans I'enregistrement d’une enquéte menée a Ngungul en 1967 par les agents des Archives Culturelles du
Sénégal, en langue mandé, Jiloor a aussi une signification. Selon cette tradition, Jiloor dériverait de « / ji
beloore », c'est-a-dire “on est arrivé aux eaux”. (Cassette trouvée aux Archives culturelles du Sénégal, sans
références autres que le lieu (Ngungul) et 'année (1967) de I'enquéte. Dans tous les cas, on retrouve la
centralité de I'eau.

90 e récit d’Alioune Sarr met en scéne deux personnages qui se disputent I'antériorité de I'occupation d’une
contrée vaste et giboyeuse: il s’agit de Jegaan (un chasseur seereer) et de Samba Sarr, un paysan qui, bien
gu’étant Seereer, venait du Jolof. Dans le récit de P. Le Mire, samba Sarr viendrait du Fuuta et aurait allumé le
feu qui délimita le terroir du Joiiik. Il n’y a, en fait pas de contradition puisque du Fuuta au Jofiik, le passage par

le Jolof releve de I'évidence.
91 Notons qu’en Seereer, I'éléphant se dit Niik.
92 Nous avons eu |'occasion de voir cette oreille d’éléphant dont la garde revient a la famille Luum qui réside au

village de Pecc, non loin de 'actuel village de Jiloor.
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celui du Loog présenté par Abdou Buri Ba comme « la région la plus anciennement peuplée
par les serer qui I’occupérent avant méme le pays de Jiloor, lorsqu’ils arrivérent du Fouta »®2,
Le Loog est une ile du delta du saloum qui est limitée a I’Est, au Sud et au Sud-
ouest par le Baagal, un cours d’eau qui prolonge le bras de mer appelé Jombos. C’est une
contrée tres bien arrosée avec des mares dont les plus importantes, Bum et Raag, sont situées
au centre et auxquelles s’ajoutent celles de Mbel Karifi, Pad et Jofiik au sud-ouest. Insularité
et végétation abondante en rendaient probablement I’accés difficile, ce qui serait a I’origine
de son nom puisque le vocable Loog dériverait du terme Seereer «a looga » qui sert a
désigner un espace de refuge®. Du fait de la proximité, les habitants du Loog ont des liens de
parenté avec ceux du Jofiik. Aussi, dans son récit, Alioune Sarr parle-t-il de I’alliance nouée
entre Jegaan, le chasseur habitant Mbassis (un vieux village du Loog) ou sa famille pratiquait
la culture du riz et Samba Sarr installé a Jiloor®®. Tout cet espace est occupé par des
populations qui, au moins sur le plan culturel, se réclament d’un référent identique et évoluent
ensemble dans un milieu géographique spécifique : le domaine estuarien et les régions qui
participent de I’influence de son écosysteme. C’est une région qui a été tres marquée par le
passage de la migration Gelwaar®. Nous nous sommes rendues dans beaucoup de villages du
terroir de Jiloor et avons pu nous rendre compte de la prégnance du passage des Gelwaar dans
tous les récits de nos informateurs. De Leerane Koly a Pecc, en passant par Sadioga et
Ndorong Jiloor, dans tous ces villages, les récits sont structurés autour des premiéres
installations gelwaar et a la mise sur pied d’une organisation a la téte de laquelle fut placée
Sira Bajal Ndong d’abord, son frére Wakumboof ensuite. Cet ensemble semble s’étre
constitué en unité territoriale avec les Gelwaar dont I’odyssée et les pérégrinations
secondaires des membres a travers cet espace, font de Sira Bajal, I’unificatrice sous le nom de
royaume du Jofik. Peut-on considérer ce royaume comme I’une des plus anciennes
expériences de centralisation du pouvoir dans cet espace? Tout porte a le croire si on prend en

considération le dicton faisant de Sira celle qui est a la base du pouvoir politique. Son

% Ba A.B., op.cit., p. 10

9 Informations recueillies par Abdou Ngom en Avril 1998 auprés de Wali Ndiaye a Ndorong et qu’il restitue

dans son mémoire de maitrise.
% Sarr A., op.cit.,p.231
% Le village de Pecc, a coté de Jiloor —Jofiik, aurait été crée par la reine Sira Bajal que les sources orales font

venir du Gaabu.
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nom®est associé au royaume du Jofik, méme si les traditions® concernant ce terroir et
territoire, donnent tres peu d’informations permettant d’en analyser le processus d’émergence.
Y a-t-il un lien direct entre la formation de I’unité territoriale du Jofiik et I’émergence du Siin
fondé par le Gelwaar Maissa Wali Joon ? La plupart des « Traditions %» I’affirment et font du
Jofiik la deuxiéme formation politique mise en place par les Gelwaar apres celle de Kulaar et
avant le royaume, plus célébre, du Siin. On peut cependant dire qu’a la fin du XV¢siecle, au

moment ou Mbegaan Nduur s’impose comme souverain du Mbey en le structurant et en

%7 Le nom de Sira est prononcé de diverses maniéres.
e  Bajar, en référence au Bajar, région orientale du Gaabu, lieu de provenance des Gelwaar

® Bajal, du nom de sa mere Bajal Menge originaire de Mengefi Booy dans le Waalo Sénégal, et village
d’ol part la Iégende de Njajan Njaay, ancétre éponyme des Wolof. En fait, selon cette tradition,
Mengué est la mére de Badial. Badial Mengué était une femme. Lors de son séjour au Waalo, Badial
y a fondé un village. Il existe au Waalo un village qu’on appelle Mengeefi. C’'est elle qui a fondé ce
village la. Apres le Walo, elle est venue s’installer ici a Thioupane prés de Diakhao. C'est ici qu’elle s’est
installée avec ses deux filles : Sira Badial et Koumba Badial. Badial était leur mere. Sira Badial se maria
a Seelik. Elle est I'ancétre des Gelwaar de Seelik ». Cette version (recueillie par notre collegue Amade
Faye qui nous I'a aimablement communiquée) fait de Sira, non pas une Gelwaar de naissance, mais
celle qui, par son alliance avec un Gelwaar, devient I'ancétre d’'une branche des Gelwaar du Saalum.

(Nous y reviendrons)

® Bajaan est un autre nom donné a Sira et qu’on retrouve aussi bien en Basse Casamance que dans le

Nord de la Sénégambie.

Il faut cependant souligner que les informateurs parlant la langue Seereer disent tous Sira Bajal et non

Bajar ou Bajaan.

%8 Quand on analyse les différentes versions qui parlent de I'arrivée des Gelwaar au Siin et au Saalum, on se
rend compte que chacune d’elle est un condensé de plusieurs faits dont les narrateurs font la synthese et qu’ils
restituent en un texte cohérent. C’'est ce qui a d’ailleurs poussé le pére Gravrand a parler de plusieurs cycles du
mythe Gelwaar. Dans la version donnée par Alioune Sarr, Sira Bajal dont le nom est Mané, est la mére de
Massa Wali Joon, tandis que celle recueillie par Félix Brigaud met en exergue Sira et ses freres Wakumboof et

Biram Jike qui tous ont pour nom Ndong.
% Tous nos informateurs qui ont relaté les pérégrinations des gelwaar ont souligné le fait qu’ils se sont d’abord

installés a Kulaar avant qu’une autre faction ne continue jusqu’a Jiloor pour constituer I'unité territoriale du
Jonik. C’'est beaucoup plus tard que Massa Waly et ses compagnons ont fondé le royaume du Siin.
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I’organisant autour d’un pouvoir centralisé, les deux terroirs du Loog et du Jofiik étaient déja

unis sous la direction d’un souverain Gelwaar, descendant de Sira Bajal Ndong.

Le Sini

Nichée entre le Jolof, le Bawol, le Siin et le Gafiik, cette région appelée Sifi a
constitué un espace refuge idéal du fait justement de sa position géographique. Le terme de
Sifii dériverait d’ailleurs de cette situation de carrefour recevant des populations venant des
diverses contrées qui I’entouraient’®. Nos enquétes y ont mis a jour la diversité de
provenance de ses populations. A quelques encablures de ce que fut la frontiére avec le Jolof,
les villages de Kambel et Banan Wagadu semblent avoir accueilli trés tét des populations que
nos informateurs identifient a des Soose'®! et qui peuvent étre considérées comme la premiére
couche de migrants dont I’installation remonterait au XI¢ siécle selon le calcul de nos

informateurs. Selon eux, les dits villages auraient a peu pres neuf cents (900) ans.

La deuxieme vague de migrants viendrait du Jolof, du village de Xatari entre
autres, pres de I’actuelle commune de Daara Jolof. C’est elle qui, semble-t-il, a été a I’origine
de la deuxiéme fondation de Banan qui, toujours selon nos informateurs, aurait eu lieu trois
cents ans apreés la premiere. Ceci nous ramene au XIV® siécle. Ce serait a cette période que
remonterait I’installation de la famille Bajaan qui a commencé a organiser I’espace autour de

deux villages centres qui sont Banan!®® (qui a I’origine s’appelait Wagadu) et Thiombi,

100 | ors d’'une enquéte menée dans les vieux villages du Sifii (Ngay, Kolobaan, Banan en novembre 2007), nos
informateurs ont affirmé que la signification du terme renvoie a la position géographique de cet espace qui,
jouxtant plusieurs territoires, a regu diverses populations dont I'identité se rapporte a tel ou tel terroir de ces
formations sociopolitiques. Littéralement, Sifii, (Ci fii ak ci fii) est lune expression wolof par laquelle les
habitants de cet espace s’auto-désignent et qui veut dire « ceux qui viennent de chez ceux-ci et de chez ceux

la », sous- entendu « de plusieurs contrées, de plusieurs cultures ».

101 A |a suite de nos entretiens avec Ibrahima Niang, Imam du village de Kambel, les villages de Kambel et
Banan sont les plus anciens de cette contrée que I'on appelle Sifii ; lls ont été fondés par les Soose il y a de cela
neuf cents (900 ans)ans. Kambel est un patronyme soose et les Njaay venus du Jolof ont refondé le village tout
en conservant son nom d’origine et y ont accueilli les Niang, une famille islamisée venue elle aussi de Aafé qui

se trouve au Jolof». (Entretien avec Ibrahima Niang, imam du village de Kambel, (novembre 2007).

102 | es toponymes Banan, Combi et Ngay sont, selon toute probabilité, des termes P&l. Les deux premiers
servent a désigner, dans cette langue, des arbres, tandis que le dernier signifierait dans le contexte ou il a été
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village qui a disparu, mais dont le nom revient réguliérement dans les récits comme ayant été
le siege a partir duquel, la famille Bajaan a dirigé les communautés établies sur ces terres. Le
titre de Barban est connu au Saalum comme celui que portait le chef de la famille Bajaan et il
apparait dans les sources des voyageurs cap verdiens tels qu’André Alvares De Almada et
André Donelha dont les récits datent du milieu du XVI° siecle. Parlant du roi précédant celui
gu’il a trouvé au Saalum (c’était en 1576) et qui répondait au nom de Bummi, Alvares de

Almada rapporte qu’il s’appelait Lagatir Balhana.

Selon Jean Boulégue'®, commentant un passage du texte de A. D’Alamada, Lagatir Balhana
peut correspondre au roi Lat Thilor Badiane qui occupe le sixieme rang dans la liste des Buur
Saalum, suivi de Wal Bummi Jelen'%, comme présenté par A.B.Ba. De son coté, parlant du
Saalum, A.Donelha qui a remonté la Gambie jusqu’a Kantora (en 1585), note lui aussi, que
« Plus au sud, tout contre le Rio de Gambea, se trouve un autre royaume, un peu plus grand, et
également de Berbessis. Il appartient au roi Borbuanam. Passé ce royaume, on arrive au grand
et beau rio de Gambea ». [Pour Teixeira Da Mota], « le royaume un peu plus grand est celui
du Saloum. Quant au roi en question, on doit noter [souligne t-il] que la relation anonyme,
relative a D ? Tomas Lamba (c.1600), indique, parmi les royaumes dépendant du grao — Fulo,

celui de « Baruanam », ou Bar. Peut-étre corruption de « Bor » roi en pays wolof. Il semble

utilisé, « monter sur un arbre ». Selon notre informateur Madiop Mbaay, Banan désigne I'arbre que les wolof
appellent Wén (Pterocarpus-ericaceUS) (Banan, novembre 2007)

103 De Almada A.A., Brief Treatise on the Rivers of Guinea, traduction et bréve introduction et notes sur les
chapitres 13 et 19 par Hair, P.E.H. et notes de Jean Boulegue pour les chapitres de 1 a 6. Pour 'utilisation des
étudiants de I'université de Liverpool, Juillet 1984. Le document est titré Brief Treatise on the rivers of Guinea.
Being an English translation of a variorum text of Tratado Breve dos Rios De Guine (1594), organize by the Late

Avelino Texeira da Mota. Together with incomplete annotation.

104 B3 A.B., op. cit., p.828.

104 Donelha A., Description de la serra Leoa et dos Rios de guine du Cabo verde (1625 Junta de investigacoes

scientificas do Ultrmar. Centro de estudos de cartografica antigua, Lisboa 1977 (Traduction de Da Mota A.T.)
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plausible que le « Borbuanam » soit le marabout Eli- Bana, qui a la fin du 15° siécle et au

début du 16° siécle dominait la partie orientale du Saloum »%0°,

S’il est impossible que « Borbuanam» soit le marabout Eli Bana, un
contemporain de Mbegaan Nduur, on peut malgré tout faire le rapprochement du
« Borbuanam » dont parle A. Donelha au Buur Saalum Lathilor Bajaan, Barban de la famille

Bajaan dont le fief se trouve au Sifii. Selon Abdou Buri Ba, au Saalum,

dans I’entourage immédiat du roi, il y avait un chef appelé Bamban qui
commandait le village de Nguer et dont la famille était Badiane. Il jouait

un role important et avait un droit d’intervention auprés du Buur.1%

Il commandait tous les villages polarisés par le terroir dont Banan était le plus important. Ce
sont les Bajaan qui ont accueilli les familles arrivées plus tard parmi lesquelles il faut noter
celles des Jaw, Joob, Fay entre autres. Leur alliance avec les Jaw a permis a ceux-ci d’aller
défricher des terres situées un peu plus au Sud du terroir et d’y fonder la localité de Ngay®’.
Les Joob s’étaient installés a coté du village de Banan qui, du coup, se retrouva avec deux
quartiers : Banan Wagadu et Banan Njoobeen. Selon El hadji Fay, Banan était le premier
« Peey 1%» du Sifii. Quant aux Bajaan, secondés par les familles Fay, ils ont dirigé la
migration venant de Xatari et ont commandé ce terroir, avant que Ngay, ou se trouvaient les

Jaw, leurs neveux, ne prenne le relai.

Porte d’entrée ou de sortie du Jolof, I’unité territoriale du Sifii englobait les deux

terroirs de Banan et Ngay et se prolongeait a I’Ouest vers le Bawol, au Sud-ouest vers les

105 Donelha A., Description de la serra Leoa et dos Rios de guine du Cabo verde (1625 Junta de investigacoes
scientificas do Ultrmar. Centro de estudos de cartografica antigua, Lisboa 1977 (Traduction de Da Mota A.T.)
106 B3 A. B., op. cit., p. 818. A la place Bamban, il faut plutdt lire Barban (plus proche d’ailleurs par la
prononciation de « Borbuanam » noté par Donelha) qui semble étre une contraction de Buur Banan. Nous
avons eu la chance de rencontrer au village de Banan, celui qui devait porter le titre, n’eut été son
appartenance a la religion musulmane qui, selon lui, le lui interdit. Le Barban résidait au village de Thombi qui

aujourd’hui est devenu un gent (village abandonné ).
107 Jusqu’a présent, c’est un descendant de la famille Jaw qui porte le titre de Jaraaf dans le village de Ngay.
108 peey est un terme wolof généralement traduit par capitale, mais nous pensons que quand les informateurs

I'utilisent, il renvoie a la réalité que I'on rend par le terme de terroir en francais.
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terres du Siin et a I’Est vers I’espace qui allait devenir le Ndukuman, alors zone de parcours
des nomades Pél a la recherche de paturage. Cette situation géographique a fait du Sifii une
terre d’accueil et de brassage de populations, des migrants (Pél, Wolof, Seereer) qui y sont
arrivés avec des motivations diverses. L’importance de cette unité territoriale est
fréquemment relevée par les différentes sources. Pinet Laprade en 1865 en parle comme « une
province enveloppée de vastes foréts, tres peuplée avec des puits nombreux et peu
profonds.... d’abord occupée par les Séreres qui eurent pour voisins une petite tribu émigrée
du Djolof et commandée par la famille Ndiaye. Ils vécurent en bonne intelligence avec elles.
Les Ndiaye s’allierent a la famille des Guélouar, et leurs descendants ont quelques fois régné
sur le Saloum. lls firent adopter par les Séréres, des institutions analogues a celles du Djolof.
Ils ont, de tout temps, commandé sous I’autorité des rois du Saloum, la province du Signy,

I’une des plus importantes du royaume »0°,

La présentation d’Abdou Buri Ba va dans le méme sens quand il note que «le
Ngay-Signy était la plus grande des principautés du pays ou commandait en général I’héritier
présomptif du royaume, appelé Ba-Ngaye (Buur Ngaye). De nombreux souverains y ont
préparé leur avenement au pouvoir. C’était une région trés riche en bétail, car beaucoup de

Peul y résidaient avec le Ba-Ngaye, sa famille et sa suite »0,

La description du Sifii faite par ces deux auteurs renvoie a la période pendant
laquelle il relevait de I’autorité du Saalum. Leurs descriptions recélent cependant des éléments
qui nous permettent d’avoir un apercu des caractéristiques qui fondent sa personnalité de
base, a savoir sa situation géographique, I’étendue de ses terres bien arrosées et sa richesse
en bétail. 1l y a la autant d’éléments qui nous permettent de comprendre le rdle central joué

par cette unite territoriale dans I’évolution du royaume du Saalum.

Une autre particularité du Sifi réside dans le fait que dans tous les vieux villages
ou nous nous sommes rendues, nous avons noté la présence de I’essentiel des patronymes que
I’on trouve dans la Sénégambie du Nord. A cela il faut ajouter I’absence de la division sociale
caractéristique des sociétés Wolof, Seereer et Halpulaar’en. Les Sifii Sifii ne semblent pas
avoir connu cette hiérarchisation de la société entre Geer et Neefio, découlant de la division

sociale du travail. C’est une société qui ne connait pas le phénomene des « castes » et qui, en

109 | aprade P., « Notice sur les Séréres », Annuaire du Sénégal et Dépendances pour I'année 1865, p.141

110 B3 A. B., op.cit. , p.820
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son sein, n’a pas non plus des populations qui portent la macule servile. Comme le souligne
Modou Fay du village de Kolobane,

Nous nous connaissons entre nous, mais notez que dans les temps,

si des familles appartenant a la catégorie sociale qu’on appelle

forgerons, cordonniers ou autres, arrivaient au Sifii, la premiere

chose qu’elles faisaient, c’était d’enterrer leurs instruments de

travail 111,
Dans le village de Ngay, une croyance tenace veut que la localité n’accepte pas les
gens dits de «caste», surtout les forgerons, ces derniers risquant de mourir
rapidement s’ils y élisent domicile.

En somme, toutes ces informations nous amenent a croire que cette unité

territoriale a été dans les premiers temps de sa formation, un espace de refuge pour des
populations frustrées ou a la recherche de terre de quiétude. Le Sifii a ainsi pu servir d’espace

de redéfinition identitaire.

Les Terroirs du Sud-est de la rive gauche du saloum

Il n’y a pas beaucoup d’informations concernant cette partie du Saalum avant I’avénement de
Mbegaan Nduur. On ne peut pas dire qu’il y a eu constitution d’unités territoriales comme
celles du Mbey, du Jofiik ou du Sifii, méme si A. Sarr pense que ces différents terroirs du Sud-
est de la rive gauche, s’étaient organisés en une entité appelée « le Cathiote » 2, tandis que
selon A. S. Diop «... antérieurement aux Gelwar, une partie du pays s’appelait déja
« Saalum » du nom justement d’un marabout soninké ou sarakolé, Saalumbu Suwaare. C’est
par altération phonétique que le générique Saalum serait venu de I’anthroponyme Saalumbu.
A cause de I’instabilité politique, des chefs peul, des principautés ont pu continuer a
demeurer animistes et échapper a I’autorité des micro-éetats théocratiques islamiques. Cette
autorité n’a d’ailleurs été effective que sur la rive droite du fleuve Saalum et a I’est du futur

royaume du Saalum, dans ce qui sera le Ndukumaan. »'** Nous n’avons pas d’éléments pour

111 Entretiens avec M. Fay., (Kolobane, novembre 2007

12 5arr A, op.cit., p. 227

113 Diop A.S., « L'impact de la civilisation manding au Sénégal. La genése de la royauté gelwar au Siin et au
Saalum ». BIFAN, ser. B. T.40, N°4, oct. 1978, p. 691
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confirmer I’existence de ce royaume (ou unité territoriale) signalé par les deux auteurs, mais,
nous ne pouvons manqguer de faire le rapprochement des deux informations. (Nous y

reviendrons).

A I’exception du Ndukuman, une partie de cet espace dont I’apparition
comme territoire delimité remonte a la période de structuration des Buur Saalum, tous les
noms de village cités ici, renvoient a une localité.

Cette région qui est située au Nord du Ripp/Badibu et s’étendant plus a I’Est,
jouxte le Sabax et le Sanjal, appartient a la zone des mégalithes (monuments de pierres
levées). Selon Charles Becker, « La civilisation mégalithique a connu son apogée aux
alentours du Bao Bolong'!* ou I’on rencontre les concentrations les plus fortes de cercles
mégalithiques et de pierres taillées »1°.Selon cet auteur, « les constructeurs de monuments
mégalithiques ne peuvent pas étre identifiés grace aux traditions des peuplements aujourd’hui
en place.... L’absence de traditions précises s’explique sans doute [selon lui], par le fait que
les peuplements wolof n’ont pas rencontré les populations mégalithiques [sic] a leur arrivée
dans le Saalum »*6, Comme pour les amas coquilliers et les tumuli de sable, nous ne
discuterons pas la question relative a I’édification de ces monuments. Dans ce travail, nous
tentons plut6ét de comprendre le processus d’appropriation et de structuration de I’espace du
Saalum ainsi que les facteurs d’évolution politique pour en définir I’identité. Ainsi, cet espace
du Sud-est de la rive gauche du saloum qui part de la zone a ria (qu’on peut appeler le haut
saloum) et se prolonge au Sud jusque sur les rives de la gambie se subdivise en deux :

1-Les parties septentrionale et orientale, semblent avoir été, avant I’émergence du
royaume du Saalum, une zone de prédilection des Pél a la recherche de paturage et de familles

musulmanes en quéte de lieu d’exercice de leur culte.

114 | e Bao Bolong est un affluent de la gambie dont la vallée peut étre suivie depuis les environs de la localité
de Kacot (dans I'actuelle région de Kafrine), jusque sur les rives de la gambie. Il arrose les terroirs du Mandax,
du Kajmoor et passe prés des vieux villages d’lliassa et de Jumansar dans I'actuelle république de Gambie. Au
début du XX¢ siécle, il est présenté par le lieutenant Chaudron, commandant le cercle de Nioro, comme un des
principaux affluent de la gambie, d’une largeur qui varie entre 800m et un Km et qui est presque a sec pendant

la saison seche (Chaudron, « Etude sur le Cercle de Nioro-Rip », 1901, A.N.S. 1G.283)
115 Becker Ch., « Essai sur I’Histoire du Saalum », Revue Sénégalaise d’histoire, n°1, 1981, p.5

16 4., Ibid., p.6
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Les anciens villages de Safia'’, Nanjigi*'®, Njigi et I’actuelle ville de Kafrine'*®, qu’on y
trouve ainsi que les campements pél n’ont pas constitué des unités territoriales. C’est apres la
formation du Saalum que le Ndukumaan a entamé la construction de sa personnalité, sous la
direction de la famille Ndaw qui en avait la charge administrative.

2-  La partie méridionale a accueilli trés tot, dans la zone qui jouxte les berges du
fleuve gambie, des populations venues de I’Est!?°, méme si on peut penser que cette longue
pérégrination a pu comporter des escales dans des régions comme le Bambuk, le Wuli ou le
Nani voisin.

Dans cette zone ou se trouvent les localités de Kawur et Balanghar qui ont été
des points de traite importants dans le territoire du royaume du Saalum, il n’y avait, avant
I’avenement de Mbegaan Nduur, que des villages localisés le long du Bao Bolong et dont les
plus importants polarisaient autour d’eux, un espace/terroir(Peey). Ce sont principalement
ceux de Mandax, et de Kajmoor. L’uniteé territoriale du Pakala n’était pas encore formée.

117 Selon une information recueillie & Kaffrine (en avril 2004) auprés de Mamadou Ndaw Seun, Le village de
Safia a été a I'origine le campement d’un P&l du nom de Ogo Sylla. Il a occupé les lieux avec son énorme
troupeau de vaches dont la bouse a fertilisé le sol. L'importance des récoltes de mil (Safio) dont les épis étaient
étalés sur des abris provisoires, (Mbaar en wolof), terme qui serait a I'origine du nom du village (Safia Mbaar)

donné par les wolof qui allaient s’y ravitailler en période de soudure.

118 Selon Alpha Diop Bondi (Entretiens d’avril 2004 a Nanjigi), « le village de Nanjigi n’a pas été fondé par la
famille Diop. Nos aieuls qui étaient des musulmans y sont venus il y a quatre cents (400) ans, mais ils y ont

trouvé un puits creusé par les Soose ». Entretien avec Alpha Bondi Diop, Nanjigi, avril 2004.

115Selon Ibou Mbergane, un de nos informateurs de Kaffrine, c’est le P&l Ngange Ka qui est le premier & s’étre
installé dans le lieu qui deviendra Kafrine. C'est apres lui que les Soose sont arrivés. Pour Mamadou Ndaw
Seun, c’est le marabout Saalum Suaré, en compagnie de ses talibés Albine Léo, Alfage Jaane, Juwaake Call a la
recherche de point d’eau qui déciderent de s’ y installer (/kafrijan qui donnera le nom de Kafrine est un terme
manding qui signifie ,,étalons les nattes”, pour nous installer). Ces manding y avaient trouvé un Seereer du nom
de Ngor Diboor établi dans I'actuel village de Ngodiba. La version de Alioune Sarr mentione aussi la présence
des familles de Ngor Luum et Ngor Diba, ainsi que celle du cordonnier Dioudiouba Mbow que les Ndaw ont
trouvé a I'emplacement de Kaffrine. Toutes ces versions montrent que I'espace qui est deviendu le Ndukuman
a accueilli des populations d’horizons divers (Pél, seereer, populations de culture mandeng) installées dans des

villages et sans organisation politique au moment de I'arrivée des Ndaw.

120 | 3 plupart des informateurs disent venir de I'Est (Penku). LEst pouvant signifier alors I’espace Soninke ou

celui du Mande.
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Les deux terroirs avaient du, jusque la, évoluer dans la mouvance de I’espace culturel des
Mandeng dont les structures politiques étaient établies le long de la rive nord de la gambie. Ils
ont été plus tard intégrés dans le territoire commandé par les Buur Saalum. Les traditions
relatives au peuplement du Badibu, du Sanjal et du Sabax en gambie, évoquent, de maniére
unanime, I’ancienneté de la présence de populations soninke et mandeng*?. Il faut cependant
noter que selon les traditions, I’une des plus anciennes familles sinon la plus ancienne famille
établie dans cet espace semble avoir été celle des Luum. Dans les récits de fondation de la
plupart de ces villages, les informateurs parlent soit de I’alliance que les fondateurs ont
conclue avec le génie de la brousse dont le patronyme était Luum, soit des fondateurs eux-
mémes qui portaient ce patronyme. Nous prendrons deux de ces recits pour illustrer notre
propos.
Ainsi, pour Alioune Sarr,

« Kandikounda®?1®'s g été fondé par Boufoutikouly Loum. Il vivait dans un

grand trou, qui se trouvait dans le tronc d’un baobab. Un chasseur venant

du Niani constata que depuis qu’il était venu dans les contrées de

Kandikounda, il commengait a rater tout son gibier. Il s’assit sous I’ombre

du baobab et se plaignit. Il entendit une voix lui dire : « la brousse a un

propriétaire ». Il lui demanda donc qui en était le propriétaire. Il lui

répondit : «c’est moi ». La voix dit au chasseur que s’il tuait I’oiseau

nomme « propro », il ne raterait plus jamais le gibier. Un autre homme,

Valy Mang Kandi'??, de passage, s’installa sous le baobab, et dit «j’ai

trouvé un pays ». Mais Bafouti, sous le baobab, lui répondit : « on ne trouve

pas un pays avec son propriétaire ». Valy lui demanda donc du moins une

place pour habiter. 1l alla ainsi aux Faroy (bords des rizieres), mais

Boufouti lui dit qu’il ne voulait pas entendre ses « Dioundioungs. Il

12183 A. B., op.cit., p. 825-827; Sarr A., op.cit., p.245- 246 ; Ba T.0., « Essai sur le Rip (Sénégal) », BIFAN, Ser. B,
n°3, 1957 ; Samb J., chroniqueur a Radio Gambia, émission enregistrée en 1975, ; Cissoko S.M., & Sambou, K.,

op.cit., 1969

121", Ce toponyme est un mot composé. L’élément Kunda a, de nos jours encore, une résonance
soose/mandeng. On parle de Gassamakunda pour dire “chez les Gassama”, de Tourékunda pour dire “chez les

Touré”. Sur cette base, on peut suggérer que le toponyme a été donné a la localité par des mandingophones.

122 ¢f, note 468, p.166
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désobéit et Bafouti alla percer ses tambours et les enterra. On dit qu’a
I’endroit ou on les a enterreés, se sont dressés des fromagers qui servent a
des « tours » (rites traditionnels). Sur ce fait, Adiouma Sarr, le compagnon
de Valy Mang, s’en alla vers Bafouti. Ce dernier lui dit d’aller s’installer
vers le Sud et de baptiser le village du nom d’Adiouma sar Koto. Valy Mang
prit la fuite et mourut dans le fogny, chez les Diola ».123
Sur la fondation du Badibu, Abdou Buri Ba note que I’appellation de ce territoire

a été donnée en souvenir du patriarche qui avait découvert le pays. En
effet, I’ancétre de la famille Loum, appelé Kandi, a donné au pays le nom de
son fils Badibu Koli. Les Loum [dit-il] étaient des Manding a leur arrivée.
Ce pays est également désigné comme le Rip ; ce sont les Wolof qui ont
utilisé ce mot pour qualifier I’état marécageux du sol au cours de
I’hivernage »'%4,

L’un des constats est qu’on note chaque fois I’apparition de patronyme Luum
dans tous ces récits de fondation. La mémoire des habitants ne peut pas remonter plus loin et,
dans le récit d’Alioune Sarr, I’ancétre de cette famille se confond méme avec le génie de la
brousse qui habiterait dans le creux d’un baobab, faisant corps avec la nature. A cela il faut
ajouter le fait que dans les récits élaborés par la mémoire collective pour présenter les colons
venus de I’Est, tous les protagonistes sont liés a cette famille Luum dont les membres peuvent
étre considérés comme les autochtones, c'est-a-dire les plus anciennement établis dans cet
espace.

Les Luum se retrouvent ainsi dans les différents terroirs qui se sont structurés entre le haut
saloum et la rive nord de la gambie. lls y sont toujours considérés comme les autochtones et
méme apres I’intégration desdits terroirs dans le Saalum, leur pouvoir de premier occupant a
tres souvent été respecte.

Ainsi, dans le Mandax ou trés tot des familles wolof venues du Jolof se sont installées,
quand les Buur Saalum nommaient un Bummi'?®, ce dernier était obligé, avant de prendre
fonction, d’aller se présenter au village de Kacot ou un membre de la famille Luum,

descendant de Coot Luum, se chargeait de le faire accepter par les esprits (Tuur) qui veillent

123 sarr A., op.cit., p.245

124 B3 A.B., op.cit., p.825

125 | e Bummi était celui qui, dans une unité administrative, représentait le souverain.
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sur la contrée®?®. Le village de Kacot a di occuper une place importante dans ce terroir
puisque, jusqu’au XIX® siecle, il avait encore son propre chef qui, méme s’il relevait de

I’autorité du Buur Saalum, portait encore le titre de Buur Kacot.?’

Au Kajmoor, village centre du terroir du méme nom, la famille Ndiaye, exilée du Jolof
suite a une crise de succession dans ce royaume, s’était installée et avait noué des alliances
avec les femmes du lignage Luum. Selon Abdou Buri Ba, il s’agissait de Biram Njeme Eler
Ndiaye qui avait épousé une femme de Djiguimar du nom de Loum. Le Kajmoor qui relevait
du Badibu (était habité majoritairement par des Soose. Ce sont les rois du Saalum qui ont
soutenu les familles Ndiaye qui s’y étaient installées, leur ont donné la fonction administrative
de Bummi et ont inclus, dans leur espace de commandement, les villages tukulér qui portent
le toponyme de Jama. C’est ici le lieu de signaler la présence assez ancienne de colons
tukulér, compagnons d’Ely Bana qui se sont établis au Saalum dans le courant du XV°¢ siécle.
Dans ses enquétes, P. Pélissier a noté que dans cette zone, il y avait un fond de population
tukulér autour du village de « Dabali, [lequel] aurait été fondé par des vassaux d’Ely Bana, le
premier bour Saloum d’origine toucouleur, que celui-ci aurait fait venir du Dimar »*2, Quand
le méme Ely Bana a été vaincu par les forces alliées a Mbegaan Nduur, ses partisans sont allés
rejoindre ce premier noyau installé au Sud —est de Kawone et ont fondé les villages connus
sous le nom de village Jama, toponyme rappelant leur pratique de la religion musulmane!?.

Mbey, Jodiik, Sifi, terroirs et localités établis au Sud et a I’Est du haut

saloum, voila dans ses grands traits, I’espace que devait structurer Mbegaan Nduur et auquel

126 Selon notre informateur ,Kéba Luum du village de Kacot, il y’avait un baobab qu’on appelle Yéeri-Yéeri a
coté du village de Mandaax. Une fois nommé, le représentant du roi devait venir a Kacot et a partir de 13, se
rendre sous ce baobab dont il devait faire trois fois le tour avant de s’installer a Mandax, sous peine de ne pas
durer dans ses fonctions. Ceci peut étre pergu comme I'expression par laquelle les “autochtones” (les plus
anciens occupants) perpétuaient l'illusion de leur “victoire” sur leur tard-venus fondateurs du pouvoir

politique.

127 Noirot E., « Notice sur le Saloum », Journal Officiel du Sénégal, 1892

128 pélissier P., op.cit., p.478

129 Au cours de nos enquétes dans un des villages Jama, nos informateurs nous ont expliqué qu’en fait Jama
renvoie a mosquée (en halpulaar) et que, si les différents villages fondés par les compagnons d’Ely Banna ont
ce terme accolé a leur toponyme, c’est pour se distinguer des autres villages qui n’avaient pas de mosquées et
ol par conséquent, I'lslam n’était pas encore présent. (Entretiens avec un groupe de notables a Diama
Mbayenne, janvier 2012).
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on donne le nom de Saalum. Ils forment aujourd’hui des parties des régions administratives de
Kaffrine, Kaolack et Fatick. Il est traversé de part en part par un cours d’eau du méme nom :
le saloum. Avec les autres éléments de I’environnement, ce cours d’eau a constitué, pour
I’essentiel, un des facteurs qui ont permis & des communautés venues de divers horizons de
s’y installer, de I’organiser et de se fagonner une identité propre.
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Chapitre II : Environnement et Potentialités
économiques

1. Saalum et saloum : un Territoire et son cours d’eau

e D’ouvient le terme Saalum et que désignait-il au début ?

Selon toute probabilité, depuis au moins le milieu du XV¢siecle, ce que
fut le territoire du Saalum était fréquenté par des voyageurs européens qui, jusqu’au début du
XVI¢siecle, n’ont pas usé de toponyme ou de celui de Saalum, pour le nommer. C’est a partir
du titre Buur que portait le souverain du Saalum que les Portugais, qui n’allaient pas a
I’intérieur des terres, ont donné le nom au cours d’eau dont I’embouchure avait été atteinte
depuis 1446 par Nuno Tristao'®. Par ailleurs, il est retenu que c’est seulement en 1506, que
pour la premiere fois, le terme Brosalo dans lequel on a vu la plus ancienne mention du
Saalum, est mentionné dans les sources européennes. Chez le compilateur Valentim
Fernandes, on lit qu’en « 1455, a été découverte la riviere des barbacijs ...... De la a la riviere
de Gambie, la cOte est basse et pleine d’arbres et trés agréable. Du cap dos Mastos™®! jusqu’a

la riviére de Gambia, il y a 25 lieues'® et dans I’intervalle, se jettent trois riviéres :
-La Riviéere de Joala : les navires n’y entrent pas parce qu’elle est petite.

-La riviere des Barbacijs qui s’élargit a I’intérieur et forme deux bras.

130Dans son ouvrage traduit sous le titre de Description de la céte occidentale d’Afrique (Sénégal au cap de

Monte, archipels) 1506-1510.), Valentim Fernandes parle de la) riviére des Barbaciis [qui semble renvoyer au
Siin]len 1455. Mais, dans sa note de commentaire, Da Mota souligne qu’il s’agit de « I’'embouchure du Saloum
qui débouche dans la mer a la barre de Sangomar. Elle fut en réalité atteinte des 1446 par Nuno Tristao et non
en 1455 ».

131| s’agit de I'actuel Cap de Naze prés de Poponguine, essentiellement peuplé par les Seereer Saafen. Selon

Texeira Da Mota et alii (commentant I'ouvrage d’André Donelhas), « ce cap fut découvert en 1445 par Alvaro
Fernandes qui lui aura donné ce nom parce qu’il y avait |a, d’aprés Zurara, beaucoup de palmiers secs sans
feuillages ... son nom fut défiguré en cap Naze forme usuelle aujourd’hui » [1977]. Sur I’évolution de ce nom et
sa localisation, voir Texeira Da Mota [1950, p. 99-102 »(Texeira Da Mota & Alii, op.cit., 1977, p. 281, note 205.

132 3 lieue est une mesure linéaire de valeur variable. Si nous prenons la lieue kilométrique (soit 4km), cette
indication donnerait alors 4x25 =100kms. La lieue terrestre (4,444km) nous donnerait : 4,444x 25 =111,1kms,
alors que la lieue marine (5,556) nous donnerait une distance de 5,556x25=138,9 ; cette derniére évaluation
nous semble étre plus proche de la réalité.
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Celui qui va vers le nord s’appelle le Brogalo
L autre bras qui va vers le sud-est s’appelle Borjoiiig.
-La troisieme riviére s’appelle le Lagos et un petit bateau peut y entrer.!33, Dans cette

riviere de Lagos, il y a une région prés de la mer qui s’appelle Gebandor»*3,

Si le terme Brocalo renvoie, chez V. Fernandes, au cours d’eau du saloum, il
fait penser malgré tout, si on procéde a la décomposition du mot, au titre Buur Saalum, c'est-

a-dire souverain du Saalum.

Ainsi, c’est seulement au début du XVI° siécle, que le toponyme Saalum apparait dans les
sources ecrites. Par la suite, les auteurs Cap-Verdiens qui ont fréquenté la cote ont parlé du
royaume et du fleuve saloum et les ont nommeés en accolant, eux aussi, le titre du souverain a

celui du nom du royaume.

Dans son Tratado breve dos rios de Guine do Cabo Verde, Andre Alvarez d’Almada dit

s’étre trouvé en

1566, dans le Borgalo [ici, il s’agit du territoire donc] dont le roi était
en guerre avec les Jolofes ses vaisins ..... Le territoire sous la
domination de ce roi de Borgalo s’étend sur plus de quarante lieues
du c6té du fleuve Gambie ; il couvre plusieurs lieues a I’intérieur du

pays des Mandingues ... .*®

133 Dans les notes de Da Mota, cette description renvoie a :
-I'actuelle riviere de Joal (riviere de Joala),
-a celle du Saalum (Brosalo) et pour

-borjoiiig. Pour ce dernier cas, en isolant le préfixe Bor, (Buur, c’est-a-dire roi), on retrouve le vrai nom, a
savoir Joiliq . Selon lui, « 1y a encore dans la région, le toponyme Guilor Guionic, donné a un cours d’eau qui
communique dans la réalité avec le saalum. Pour le Lagos, il s’agit de la riviere jumbas (Diombos) tandis que la
région pres de la mer qu’il nomme Gebandor renvoie a ce que Duarte Pacheco Pereira (1505) disait de cette
région qui, depuis la riviere saloum jusqu’a la riviere gambie, s’appelait Gibandor. Des cartes hydrographiques
anglaises ont aujourd’hui une ile de jefandur a 'embouchure de la riviere jumbas. La riviere de bandiala est trés
proche de la riviere jumbas et les deux communiquent ».

134 Fernandes V., Description de la cote occidentale d’Afrique (Sénégal au cap de Monte, archipels) 1506-1510,
1951, p. 27- 29

135 D’aprés une traduction (en francais) du Chapitre du “Tratado breve dos rios de Guine (1594) » de André
Alvares de Almada décrivant le royaume du Saalum, par Moustapha Bangoura, (cf., Mélanges offerts en
hommage au Professeur Mbaye Guéye. Publication des Annales de la Faculté des Lettres et Sciences Humaines,
Dakar, UCAD, janvier 2009, P.728
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Au XVI1° siecle (en 1669 plus précisement), le Cap- verdien Francisco de Lemos Coelho dans

sa Description de Guiné de Cabo Verde a la Serra Lioa, parle du fleuve Borgallo. Selon lui,

La riviere de Palmeirinha, constitue la démarcation entre le royaume

de Joalla et celui de Borcallo ; mais celui qui se rend au Borgallo en

navire ne I’emprunte pas parce qu’il y a entre cette riviére et le fleuve

Borcallo quelques Tles désertes, qui obligent & un grand détour. En

face de ce fleuve de Borcallo, se trouvent les basses de Bassangamar,

qui pénétrent dans la mer sur plus d’une lieue®®®.

Ainsi, jusqu’a la fin du XVI1I° siecle, le territoire sur lequel s’est érigé le royaume du Saalum

est nommé Brocalo ou Borcallo par les sources portugaises et cap- verdiennes qui utilisent le

méme terme pour désigner le souverain, I’espace et le fleuve qui le traverse.

Les variantes du terme :

Variantes du terme Sources Epoque
Saalum

Brocalo ou Brosalo V. Fernandes 1506
Borbuanam A. Donelha 1585
Borsalo A. De Almada 1594
Baruanam Tomas Lamba C.1600
Borcallo F. De Lemos Coelho 1669

On constate que dans ces sources ecrites, c’est le titre du souverain « Buur

Saalum » qui a servi le plus souvent a désigner le pays. Cela peut signifier que le titre du

souverain a été connu (on en a entendu parler avant d’avoir vu le pays) avant le pays, transmis

136 De Lemos Coelho F., Traduction partielle de Moraes N.I.De « La petite Céte d’aprés Francisco de Lemos
Coelho (X Vlle siecle) », BIFAN, ser. B, t. XXXV, 1973, p. 253
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par le biais de populations de la cote et des autres entités politiques de la Sénégambie avec

lesquelles les auteurs des relations de voyages écrites ont noué les premiers contacts.
e Mais le terme Saalum lui-méme, quelle est son histoire ?

Les enquétes que nous avons effectuées dans les différents terroirs de
I’actuel espace Saalum-Saalum font dériver le toponyme Saalum du nom d’un marabout
soninke/jaxanke dont I’alliance avec Mbegaan a permis a ce dernier de sortir victorieux du
conflit qui I’opposait au Tukulér Ely Bana (cf. infra). Ce serait en I’honneur de ce

personnage, Saalum Suwaré, que I’espace nouvellement conquis fut nommeé et appelé Saalum.

Si on est d’accord sur le fait que Mbegaan Nduur le fondateur du royaume
est a I’origine de la dénomination de cet espace, on comprend alors pourquoi jusque dans la
seconde moitié du XV°¢ siecle, le Saalum politiguement et administrativement non encore
structuré, n’apparait pas dans les écrits des voyageurs de cette période. On constate d’ailleurs
que le toponyme Saalum apparait de maniére concomitante aussi bien dans les sources orales

qu’écrites.

L’anthroponyme Saalum est ainsi associé au toponyme. Cependant, il y a un
fait assez troublant qui a attiré notre attention. Le patronyme Luum, nous I’avons déja
souligné, semble étre assez répandu dans la partie du Saalum oriental. Aussi bien dans le
Kajmoor, le Mandax, qu’au Sifii*¥’, ceux qui portent ce patronyme sont liés aux détenteurs du
pouvoir politique et semblent étre les autochtones, ou du moins, ils se présentent comme les
premieres communautés qui ont noué alliance avec les genies du terroir. 1l faut signaler que
dans cet espace, c’est surtout le peuplement wolof qui prédomine. Cependant, au cours de nos

enquétes en milieu seereer, a Pecc (dans le Jofiik)**® et a Kawil'*® (prés de Kaolack), nous

137 Dans le Kajmoor, ce sont les descendants de Biram Njemé Eler Ndiaye, refugié politique du Jolof qui s’était
allié a une famille Luum, qui sont toujours nommés Bummi. Au Mandax, les Bummi nommés par le Buur
Saalum devaient toujours, avant de prendre fonction, avoir I'aval de la famille Luum de Kacot laquelle gérait les
relations avec les génies des lieux. Dans le Sifii, les Ndiaye et les Luum du village de Kolobane se disputent
I’antériorité de leur installation, méme si les Ndiaye sont d’accord pour dire que les Luum sont leurs neveux,
puisqu’ils ont pris femme dans cette famille.

138 pecc est un village situé juste a quelques encablures de la localité de Jiloor dans le Jofiik. C’est un village
célebre dans les traditions locales de cette zone, car on y commémore une séquence de la saga de I'installation
des Gelwaar dans cet espace : c’est le fameux tuura Pecc décrit par P. Le Mire, dans son article intitulé

« Petite Chronique du Djilor » ( cf., BIFAN. T. VIIl, N° 164, 1946). Selon Babou Loum, notre informateur (qui
était aussi le chef du village), la famille Luum a joué un réle important dans cette localité et c’est elle qui était
chargée, au moment de lI'intronisation du Buur Joiiik, de lui faire porter I'oreille d’éléphant dont elle a la garde
et qui est un des symboles du pouvoir dans le Jofiik.
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avons aussi retrouvé des familles de patronyme Luum, toujours liées au pouvoir. A ce stade
des recherches, nous ne sommes pas encore arrivés a déméler I’écheveau que constitue leur
omniprésence dans cet espace antérieurement ou concomitamment a sa territorialisation. Nous

nous contentons de signaler son existence et de poser un certain nombre d’hypothéses.

Il faut noter que le mot Saalum n’est pas un terme Seereer et ne
semble pas non plus relever du vocabulaire mandeng ou soninke (nous voulons dire
gu’aucune de ces langues ne rend compte de la formation du mot, lequel n’y est pas
décomposable), en dépit de la liaison qui est faite avec Saalum Suware. Il est tentant de voir
dans le terme, un assemblage fait par les populations wolof immigrées dans cet espace
s’étendant de part et d’autre de la moyenne vallée du saloum. Dans I’imaginaire de ces
populations wolof, « Boufouti Luum » est le nom du génie des lieux. En wolof, on peut tenter
une décomposition et rendre compte de la formation du mot. En effet, en recourant a la
syntaxe de cette langue, on constate que le préfixe Saa, accolé a la racine Luum donne le
toponyme Saalum, qui signifierait alors pour un wolofophone, «celui de ....» pour dire

« celui qui habite a Luum ou chez les Luum ».

Cependant, il faut signaler que les wolof qui utilisent cette forme d’altération le
font avec une racine qui indique un lieu. Par exemple, pour dire de quelqu’un gqu’il habite le
Kajoor ou le Waalo, il est courant .de I’interpeller par le terme « Saakajoor », « Saawaalo” en
lieu et place de Joor-Joor ou Waalo-Waalo. Est-ce a dire dans ce cas que le terme Luum,
avant d’étre porté comme patronyme par ceux qui ont noué alliance avec le Génie Tutélaire
de ce lieu, a d’abord été I’appellation d’un espace comme c’est le cas pour le Waalo ou le

Kajoor ?

Il nous est tres difficile de fonder de maniére cohérente cette hypothése, faute de donnees

probantes. Cependant, comme le note Fernand Braudel,

139 | e village de Kawil a été fondé au début de la colonisation francaise (donc ¢’était vers la fin du XIX® siécle
voire au début du XXe siecle) par une famille de patronyme Luum, en compagnie d’une autre, de patronyme
Seck. En fait selon notre informateur, il s’agit d’une refondation parce que Kawil est un ancien village de Soose.
Les familles Luum et Seck étaient les gardiens du culte de Mbosse dans la ville de Kaolack. Ce sont elles qui
officiaient au moment de la célébration du culte (le tuuru Mbosse) qui a lieu chaque année entre les mois de
juin et juillet sur les berges du saloum (cf le texte sur le culte du Mboose en Annexe). Les familles Luum et Seck
qui ont emménagé a Kawil descendent des premiéres familles seereer qui ont fondé le village de Kaolack. Elles
s’étaient d’abord installées dans I'actuel quartier de Kasnack (en Seereer, Kasnack signifie littéralement le puits
des vaches c'est-a-dire les points d’eau ol vont boire les vaches).
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la dialectologie et la toponymie — I’étude des noms de lieux- branches
actives du travail des linguistes- offrent, sur le passé lointain, un
prodigieux gisement de connaissances que ni la géographie
traditionnelle, ni I’histoire la plus nouvelle n’ont encore exploré... les
dialectes (ou ce qui en subsiste), les noms de lieux, plus ou moins
altérés(mais les altérations se décelent et elles aussi témoignent) sont
de multiples repéres chronologiques, certes difficiles a manier, a
mettre ou remettre en bonne place, mais qui éclairent bien autre chose

que les réalités somme toute récentes, de la francisation. 14°

En faisant notre cette affirmation de F. Braudel, nous posons le probléme du rapport subsumé
entre le toponyme, I’anthroponyme et le patronyme.

Pour des auteurs comme Abdoulaye Sokhna Diop, a I’avénement de
Mbegaan, « une partie du pays s’appelait déja Saalum, du nom d’un marabout soninke ou
Sarakolé, Saalumbu Suwaare. C’est par altération phonétique que le générique Saalum serait

venu de I’anthroponyme Saalumbu »42,

Alioune Sarr évoque, quant a lui, sans détail précis, I’existence d’une entité
qui se situait d’apres ses sources autour du village de Kacot. « A cette époque [dit-il], le
Saloum comportait plusieurs royaumes gouvernés chacun par un roi indépendant. Les régions
de Ndukuman, Cayemor, de Mandakhe qui n’existaient pas encore formaient un royaume
unique connu sous le nom de Cathiote et dont le roi portait le titre de Bour cathiote ou
Soume.... Le Gafiik était commandé par le Bour Gafiik. Le tukulér Saloum Souare gouvernait
le royaume qui porte encore son nom et qui s’étendait de Corki a Thiombi!*?. Le Laghem

dépendait du Bour Ngapakhe et le Diognick du Bour Diognick ».143

140 Braudel F., L’identité de la France, Espace et Histoire, Flammarion, 1990, p.92
141 Diop A. S., op.cit., p. 691

142 || ne faut pas confondre le « Thiombi » signalé par Alioune Sarr et qui d’aprés la description qu’il donne se
situe dans le Sifii (nous en avons déja parlé), au village de Combi lequel est situé a quelques kilométres a
I’Ouest de Kawoon, dans la zone de passage entre le Saalum et le Siin. Ce combi, bien que localisé dans un
espace occupé par des Seereer, a été fondé selon les informations recueillies dans le village, par un Hal pulaar
originaire du Fuuta, et qui est passé par le Jolof avant de venir s’y installer.

143 sarr A., op.cit., p. 228
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Si ces propos évoquent “le Saalum a la veille de I’avénement de Mbegaan
Nduur, celui-ci aurait, dans ces cas, mis en place une sorte d’union entre I’unité territoriale du
Mbey (regroupant les terroirs de Gafiik, Ngapax, Mbudaay, Seelik), I’espace partant de Corki
(village situé aux portes du futur Ndukumaan) jusqu’au village aujourd’hui disparu de
Thiombi dans le terroir de Banan ( ce qui correspond a ce que nous avons défini comme étant
I’unité territoriale du Sifi'#), auquel sont venues s’ajouter les régions orientales parsemées de
villages dont le centre se trouvait autour du village de Kacot, le Jofiik restant un allié

autonome.

Sur la base de ces versions, le territoire dénommé Saalum n’était donc pas
un no authority’s land a I’avénement de Mbegaan Nduur. 1l y avait, a I’intérieur de cet espace,
des communautés organisées dans des villages- terroirs dont certains existent encore et ont
gardé en mémoire les récits de leur fondation. Il demeure néanmoins que I’essentiel des
sources orales s’accordent a dire que Mbegaan fut le premier a avoir réuni I’ensemble de cet
espace en une entité politique organisée autour d’un pouvoir central. Au sommet de celui-ci,
se trouve le « Buur Saalum» qui, dans les sources portugaises, prend la forme de

« Brogalo ou Borsalo». Il apparait donc comme le fondateur du royaume.

Comment se présentait alors I’environnement de I’espace sur lequel il a bati son

royaume

2. Cadre physique

Il s’agit ici de définir le Saalum en tant que donnée de nature et non comme acquis de
culture. A travers les écrits des voyageurs, cet espace apparait comme une zone de transition
entre les parties septentrionale et méridionale de la Sénégambie. Contrairement a ceux des
royaumes de la Sénégambie septentrionale, I’espace Saalum Saalum en tant que donnée
naturelle n’a été exploré par les Européens que tardivement. C’est seulement dans la seconde
moitié du XIX® siecle, quand les Francais en ont entamé la conquéte, que nous avons des

descriptions assez détaillées de ses différentes parties. Cette introduction sur I’environnement

144 Selon Alioune Sarr, cette partie était gouvernée par Saloum Souaré et portait déja le nom de Saalum.
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naturel du Saalum met en exergue un espace a |I’aspect géographique marqué par I’importance

du réseau hydrographique, la fertilité des sols et une bonne végétation forestiere.

Notre propos n’est pas de faire une analyse géographique, paléobotanique
et/ou paléozoologique. En parlant du cadre géographique, nous voulons seulement mettre en
exergue les éléments qui ont pu étre favorables a la construction rapide d’une formation
politique forte et qui ont pu jouer un rdle dans la cristallisation, dans I’imaginaire des
Sénégalais, du sentiment d’un Saalum (Eldorado) terre d’abondance et de richesse.

L’identité du Saalum se refléte déja dans son cadre environnemental. Dans
un article publié dans la Dépéche coloniale, Camille Guy essaie de décrire les limites

naturelles du Sine Saloum et y trouve une certaine unité. Pour lui,

C’est la vallée du Saloum qui constitue I’axe et comme la colonne
vertébrale de cet organisme géographique. Rien n’est d’ailleurs plus
impropre que de donner a cette masse d’eau le nom de riviere. Ce
n’est qu’un bras de mer qui s’enfonce profondement dans les terres et
qui s’irradie en un nombre infini de marigots et dont les terres restent
salées, sauf pendant I’hivernage, les deux mois durant lesquels la

pluie tombe. 14°

Cet auteur a mis en exergue des éléments qui donnent une certaine unité géographique
(entendons « unité du cadre physique ») entre les terres du Siin et celles du Saalum. Selon lui,
les deux espaces forment une sorte de continuum depuis le Sud —Est du Bawol jusqu’a la rive
nord du fleuve gambie. En fait, c’est le bras de mer du saloum qui en a fagonné les cadres et

limites naturels puisque

Le sol lui-méme, dans la majeure partie du pays est lui aussi, un
produit de I’océan et des rivieres. C’est le Thann, mélange du limon
arrache des collines de Gambie par le Saloum ou des ondulations des
pays séreres par le Sine et du sel que laisse le retrait de la mer ...
Région étrange, en Vvérité, ou I’eau et la terre se confondent et créent
une sorte de zone mixte ou I’eau est remplie de terre et ou la terre est

gorgée d’eau. Si de cet immense fosse, on se dirige vers I’Est, on

145 Camille G., « Le Sine Saloum », Extrait de La Dépéche Coloniale, N°4595 de Septembre 1910
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Cette fascinante description, faite au début du vingtiéme siecle, a I’avantage de présenter,
méme si c’est de fagon schématique, a la fois les parties occidentale et orientale de notre zone
d’étude. Les différents éléments naturels qui ont faconné cet espace et fondé son identite
géographique s’y retrouvent tous : il s’agit d’un espace qui part de la cote, domaine des basses
terres lesquelles s’élevent insensiblement au fur et a mesure que I’on s’oriente vers I’Est. La
constante, c’est non seulement la présence de I’eau qui est source de vie, sinon la vie elle-

méme, mais encore I’influence de tout ce qui va avec cet élément a savoir aussi bien le sel que

trouve bien vite la fin du Saloum avec les collines qui furent les berges
d’anciens affluents du fleuve Gambie. Ces cours d’eau sont presque
tous desséchés et ont laissé a leur place, des ravins tres profonds :
(comme dans le Mandakh) ou la végétation reste active et verdoyante,

méme en pleine période de vents d’Est.14

les limons, autant d’ingrédients qui donnent a cet espace une identité particuliere.

L. Aujas souligne la méme chose en parlant de

En 1953, I’administrateur de la subdivision de Foundiougne, un certain Lhomme, en fait une

La basse vallée du Saloum [qui] est le domaine des Tann qui sont des
dépressions marécageuses ; on y trouve un composé de limon et de
sel : le poto-poto...... Le Saloum projette dans I’intérieur des terres
une série de bras qui sont autant de chenaux ou « marigots » ouverts
aux cotres et aux pirogues indigenes. L’aspect de la partie voisine de
I’océan jusqu’a Bathurst est celui d’un vaste réseau fluvial enserrant
des Tlots de terres basses argileuses ou sablonneuses, bordées de
grands palétuviers : c’est la région dénommée le Bas-Saloum. :
Région fertile, de méme nature que la basse Casamance, région de

palmeraie et de bois assez denses....*’

description plus précise encore que celle d’Ernest Noirot et de Louis Aujas.

146 Ibidem

147 Aujas L., « La Région du Sine - Saloum : Le port de kaolack », Extrait du Bulletin du Comité d’Etudes

historiques et Scientifiques de L’AOF. T. XIl. N° 1-2, Janv-juin, 1929, p.93-94
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Le Bas-saloum [écrit-il], est une région naturelle qui se présente en
deux zones : la zone maritime ou zone du delta et la zone terrestre ou

continentale.

La zone maritime est divisée en trois branches :
-Le Saloum proprement dit au nord,

-le Diombos au centre

-le Bandiala au Sud.

Une multitude de marigots ou Bolong les relient, tandis que le
Diombos sépare la zone en deux parties trés nettes: Les iles du

Gandoul et celles du Nombato au sud......
La zone terrestre est subdivisée en quatre :

- Foundiougne et son arriere pays, le Logue, est un ensemble
constitué par une Tle bordée de thann. Il est délimité & I’Ouest par le
Saloum et le Gandoul, au Sud par le marigot de Mbellane qui, venant
du Djombos, se termine dans le Saloum. A I’intérieur, les sols sont
sablonneux et favorables a la culture du mil et de I’arachide, avec

des bas-fonds qui servent de riziéres.

-La région de Kamatane, d’un aspect plus sévere et plus pauvre que la
précédente, est limitée a I’Est par la forét de Velors, au Sud par la
route de Kaolack, a I’Ouest par le marigot de Mbellane et au Nord
par le Saloum. C’est une région avec beaucoup de Thann inondé en

hivernage. L arachide, le mil et le riz s’y cultivent.

-Le sud du canton de Jiloor et le canton de Sokone sont pénétrés par
les marigots de Mbellane, de Mbill et de Sokone. C’est la grande zone
a arachide de la subdivision.

-le Nombato avec un climat humide, des eaux abondantes et une
végétation dense et variée. Peu peuplé, le Nombato ne présente pas

d’agglomérations importantes. Relativement inexploreé, tout le centre
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du Nombato forme une zone isolée, difficilement accessible en

hivernage.4®

Cette présentation met en exergue la caractéristique principale de cette partie occidentale du
Saalum, espace parcouru de bras de mer, marigots et Bolong, avec des sols sablonneux
propices a la culture du mil et de I’arachide, des bas-fonds pour les riziéres, des tann inondés
en hivernage, et une végétation dense et variée a mesure qu'on descend vers le Sud, dans le

Nombato.

Les trois descriptions sus-citées datent toutes du XX€ siécle (1910,1929 et
1953). Cependant dans leurs grandes lignes, elles recoupent ce que les premiers navigateurs
ont dit de la partie cétiere du Bas-Saloum. Des la fin du XVI® siécle, André Alvares de
Almada, dans son ouvrage Tratado breve dos rios de Guine!®®, écrit apres son passage dans
les régions sénégambiennes, fait une relation trés détaillée de son voyage. Ce texte, dont la
partie traitant de I’espace qui fut le territoire du Saalum vient d’étre traduite par Moustapha
Bangoura, donne une idée assez précise de I’étendue des terres de ce royaume, méme si la
dimension géographique n’y est pas prise en compte. Almada constate que le roi du Saalum,
du point de vue de I’étendue du territoire sous sa domination est « le maitre d’un grand

royaume » dont il décrit le début des terres a I’entame du quatrieme chapitre de son texte.

A I’entrée de la barre du fleuve appelé Barbacim [en fait il s’agit en
vérité, du cours du saloum], plus exactement au sud dudit fleuve,
commence le pays du roi de Borgalo. C’est la terre du peuple
« barbacim » qui vit a I’entrée de la barre, isolée comme une Tle, a
cause d’un autre fleuve qui rejoint le Barbacim dans sa partie sud. I
se trouve entre le Barbacim et le fleuve Gambie et s’appelle le fleuve
Lagos [probablement la riviere Jombos]. Ainsi, cette terre se trouve
isolée a cause du cours d’eau qui vient se jeter dans le lit du fleuve
des Barbacins. Et ce peuple presque a I’état sauvage n’obéit pas
toujours au prince. Par ailleurs, il y a un autre roi de méme origine,

qui préte allégeance au roi de Borgalo. Il se rend a la cour de ce

148 ANS., 10D5/11 « Monographie de la subdivision de Foundiougne », par Lhomme, administrateur, juillet 1953

149 Almada A. A., Tratado breve do Rios de Guine do Cabo Verde (c.1594) Publ. Luis Silvera, Lisboa, Officina

grafica, 1945, 103 pages.
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dernier a certains moments de I’année ou I’on organise de grandes
fétes comme celles appelées « Tabasquios ». De méme, en période de
guerres, il doit venir avec ses gens préter main forte au roi de

Borcalo.*™

Dans le reste de son texte, A.A. Almada insiste beaucoup plus sur I’organisation sociale,
politique et culturelle du royaume. Cependant, on reconnait dans sa breve description de la
zone deltaique, I’espace habité par les Seereer Nominka des fles du Saalum ainsi que ceux du
Loog et du Jofiik qui, d’aprés lui, forment un méme peuple puisqu’étant du méme groupe

ethnolinguistique, de méme origine pour reprendre les termes de notre source.

Trois siécles apres A. A. Almada, E. Noirot décrit la méme zone en

insistant sur les innombrables marigots qui I’entaillent. Il mentionne

Une crique profonde, le Saloum improprement appelé riviére et des
criques de moindre importance qui lui servent d’annexes [et qui]
arrosent le pays de Saloum : ce sont les Bolong, les marigots salés.
Entre la pointe Sangomar et le cap Ste Marie, a I’embouchure de la
Gambie, la cOte, vue du large, semble s’enfoncer et former un golfe de
peu de profondeur. La cOte est coupée par de nombreuses
échancrures formant comme autant d’embouchures de riviéres dont
les principales sont, @ mi chemin entre le cap sainte marie et
Sangomar, celle de la riviere yambas ; plus au sud, presque a I’entrée
de la Gambie, la bouche du Banjala et au nord, séparée du large par

la pointe du Sangomar, la grande bouche du Saloum.*>!

Cette description, plus détaillée sur les aspects physiques que celle d’A. A. Almada, met plus
en exergue le caractere particulier de I’espace deltaique qui constitue la partie basse du
saloum ou la terre, I’eau et le sel s’emmélent, donnant au sol et a la végétation des

caracteristiques propres.

150 Bangoura M., « Du Royaume de Borgalo, pays des « Jalofos » et des « Barbacins », et d’autres choses qu’on
y trouve (traduction du chapitre 4 de I'ouvrage du capitaine Andrée Alvares de Almada), in, Mélanges offerts
en hommage au Professeur Mbaye Guéye, Annales de la Faculté des Lettres et Sciences Humaines, janvier

2009, p.728

151 Noirot E., « Notice sur le Saloum », Journal officiel du Sénégal 1892
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Dans sa compilation, le pére Labat, au début du XVII1¢ siecle, a présenté la

région des fles du saloum.

Le Royaume de Salum [dit-il], commence au Nord, a la riviére
Palmerin et finit au Sud a 2 ou 3 lieues au Nord de la pointe de barre.
Il s’étend des deux cotés de la riviere de Salum jusqu’au village de
Cahone qui est presque tout joignant I’endroit ou la riviere de
Gambie se partage en deux branches,’®? dont la plus septentrionale
prend le nom de Salum. C’est cette riviere qui, a neuf ou dix lieues
avant d’arriver a la mer, se partage en trois branches dont la plus
septentrionale se nomme Palmerin, la seconde retient le nom de
Salum, la troisieme s’appelle Battangamar, la quatrieme Bétonde, la

cinquiéme Banquiala, la sixiéme, Guinac.?
Vers la fin du XVII1¢ siecle, P. Labarthe donne lui aussi un apercu de cette cote.

Au sud du royaume de Sin, sont les états de Boursalum. La riviére de
Salum, qui les arrose, se perd par cing ou six branches dans la mer.
Chacune de ces branches a une barre qui rend I’entrée de cette riviére
inaccessible, excepté a de petites barques. Sans cet inconvénient, elle
serait tres navigable. On ne donne au royaume de Boursalum que 10
lieues de cétes, mais il s’étend fort avant dans les terres. Une grande

partie est située sur la rive droite ou septentrionale de la Gambie.*>*
Au début du XIX®siecle, J. B.L. Durand en fait lui aussi une description détaillée.

Les états du roi du Salum commencent a la riviere de Palméra, limite
de I’état précédent[le Siin] et finissent a 2 ou 3 lieues de la pointe de

Barre. lls remontent dans I’intérieur, jusqu’a I’endroit ou la riviére de

152 ) B.Labat qui était un compilateur (et méme, selon Charles Becker, un plagiaire de P. Cultru), n’ était donc
pas venu dans la région qu’il décrit. En témoigne, I'erreur qu’il commet en affirmant une proximité entre

Kawoon, la capitale du Saalum et une branche de la gambie.
153 Labat J.B., Nouvelle relation de I’Afrique Occidentale, Paris, 1728. 5 Vol.

154 Labarthe P., Voyage au Sénégal pendant les années 1784-1785, d’aprés les  mémoires de Lajaille, ancien

officier de la Marine Francaise, Paris, rue Faubourg Saint germain, An X- 1802, p. 116
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Gambie se sépare en 2 branches dont, comme je I’ai dit, la plus
septentrionale prend le nom de riviere de Salum. Cette riviere se
divise elle-méme en six branches dont voici les noms en allant du
Nord au Sud: La 1°® s’appelle : Palméra, la 2¢™ Salum, la 3¢m¢
Battangamar, la 4°™ Bellonte, la 5™ Banquiale, la 6™ Guianac. Les
fles formées par ces six branches sont pour la plupart habitées et
cultivées. On prétend cependant qu’elles sont malsaines, surtout pour
les Européens. La mer monte dans toutes ces riviéres et alors elles
peuvent porter des chaloupes ou canots. Quand on est parvenu a la
téte de ces iles et qu’on est entré dans la grande riviére qui les a
formées, on trouve un canal large et profond, qui porterait des navires

si on pouvait les y faire parvenir.?>®

Ces descriptions sont confirmées par I’administrateur Lhomme qui, dans

I’apercu historique qu’il donne de cette région cotiere, signale

qu’elle semble étre connue en partie au début du XVIlle siécle et les
cartes de I’époque mentionnent déja la riviere de Saloum, la riviére de
Betente (Betenty), la riviere de Bangwala (Bandiala), la riviere de
Guinack (Djinnack).t%

Il faut cependant signaler que méme si toutes les constantes qui
caractérisent la cbte se retrouvent dans toutes les descriptions sus-évoquées, des erreurs ont
continué a s’y glisser et a étre recopiées par les différents auteurs. Pendant longtemps, les
voyageurs européens ont cru que le saloum communique avec la gambie. Aussi bien le pére

Labat®™" (qui écrit a la fin du XVII®siecle) que P. Labarthe'®® (dont le texte a été publié en

155 purand J.B.L., Voyage au Sénégal, T.1, chez Agasse, rue des Poitevins, An X, p. 113

1% AN.S.,10D5/11, « Monographie de la subdivision de Foundiougne », juillet 1953, par Lhomme,
administrateur. Les légeres variations dans la graphie des noms se comprend si on considere que chaque

voyageur ne restitue que ce qu”il a entendu, ou croit avoir entendu

1571 faut signaler que le Pére Labat n’est pas venu sur cette cote( ce qui peut expliquer les erreurs qu’il fait. Il a

écrit grace aux notes d’A. Brilie et il a méme été accusé d’avoir plagié Michel Jajolet de La Courbe.

158 p_ Labarthe a écrit en s’appuyant sur les mémoires de Lajaille ancien officier de la marine francaise, comme
mentionné sur la couverture de son ouvrage.
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1802), ont repris cette erreur dans leurs écrits. C’est S.M.X. Golberry qui s’est rendu sur place
dans les années 1785-1786, a relevé cette erreur dans la présentation qu’il fait de cet

espace. Selon lui,

Les états du bur Saalum méritent une attention particuliere a raison
de leur situation, de leur étendue, de leur population et de la
puissance du chef qui les gouverne. Ce royaume a soixante lieues de
longueur, du couchant au levant, sur une largeur moyenne de 25
lieues, ce qui donne une surface de 1500 lieues carrées, dont on
estime la population a 300 000 individus. La riviere de salum, dont
I’embouchure est située a environ prés par 13° 44’ latitude nord, et
par 15’ orientales du 1°" méridien de I’fle de fer (5°30” a I’ouest de
Paris) ne remonte pas dans I’intérieur des terres au-dela de 30 lieues.
A cette distance de la mer, cette riviere n’est plus qu’un ruisseau
presqu’a sec pendant une partie de I’année. Elle n’a donc pas, comme
certains ont voulu le faire croire, de communication avec la

Gambie.'®®

De ces descriptions, il ressort que le bas-saloum s’est toujours présenté
comme une zone d’acces relativement difficile, ce qui explique le fait qu”il ait été assez mal
connu par les voyageurs ainsi que le Saalum dont il était une porte d’entrée, comparé aux
autres parties de la Sénégambie septentrionale. Cependant, les descriptions nous inclinent a
imaginer une région ou la presence de I’eau, du limon et du sel constitue un mélange qui, en
dehors d’un certain handicap, peut étre, si I’on tient compte du type de climat, un certain
atout, du point de vue de la diversité faunique et florale, en relation avec les types de sols que
I’on y trouve : sols marécageux couverts de mangliers, tann salés, sols sablonneux sur la

partie continentale propices a la culture du mil et bas-fonds pour les rizieres.

La partie orientale de I’espace que nous étudions part de la moyenne vallée
du saloum jusqu’aux abords de la frontiere avec le Jolof. C’est vers la fin du XIX® siecle que
nous avons une description de cette région du Saalum dont les caracteéristiques sont repérables
dans le texte laissé par Ernest Noirot au cours du voyage qu”il y fit en 1890. Dans le but de
barrer la route vers la Gambie a Albury Ndiaye, souverain du Jolof en lutte avec les Frangais,

159 Golberry S.M.X., Fragmens d’un voyage en Afrique, Paris, An X de la République, 1802, p112-113
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E. Noirot s’est rendu dans cette partie orientale du Saalum en compagnie du Buur Saalum
Gedel Mbodj. Il a laissé une description tres précise de son itinéraire qui part de Kawoon a
Warneo, dernier village du Saalum, situé a sa frontiere avec le Jolof.2%°, Son texte, trés
vivant, donne un apercu de la biogéographie de cette région. Par dela la description qu”il fait
de Kawoon, la capitale du Saalum, I’auteur insiste sur la fertilité des sols, la présence des
points d’eau, (« les seyanes, sortes de fontaines creusees dans le sable au bord méme de la
mer et qui fournissent de I’eau potable aux habitants, »%%), les puits et leur profondeur qui
renseignent sur I’élévation du terrain par rapport au niveau des cours d’eau, ainsi que I’aspect

physique de la région et les différents villages qui jalonnent le parcours suivi.

En résumé [dit-il], le pays de Saloum est une immense forét sans
solution de continuité dans laquelle se cachent de nombreux villages
et leurs terrains de cultures...... De la mer a Kaolack, méme jusqu’a
Latmingue, le pays est laid, désespérément plat. Au-dela des
interminables haies de palétuviers qui bordent les rives du Saloum, on
voit des plaines de sable salé recemment abandonnées par la mer, des
thanes ou ne pousse pas un brin d’herbe, ou le sol céde et craque
comme craque la neige durcie par le froid, sous le pieds du voyageur.
Surement celui qui a vu le Saloum dans ces conditions en emporte une
mauvaise impression. Il faut pour apprécier le Saloum, sortir du

rayon de la riviere. A la région uniformément plate, succede un pays

160 Ce document a été publié et annoté par Charles Becker et Mohamed Mbodj. Sous le titre de Trois
documents d’Ernest Noirot (cf. notes ci-dessus pour les références complétes) Il s’agit en fait de trois récits de
Noirot dont le premier porte sur la participation des contingents du Saloum a la campagne dirigée contre le
Bourba Djiolof (cf. p. 1 a 18 de la publication), le second a pour titre « Notes sur le Sine » (p. 1a 9) etle
troisieme s’intitule « Notes sur la route suivie par les contingents du Saloum lors des affaires du Djiolof. Mai et

Juin 1890 » (p. 12 9)

161Mbodj, M., Becker, CH., « Trois documents d’Ernest Noirot sur I'histoire des Royaumes du Siin et du
Saalum », (dernier document portant sur « la route suivie par les contingents du Saloum lors des affaires du
Djolof », conservé selon les auteurs aux archives du Sénégal dans la sous-série 13G (affaires politiques,

administratives et Musulmanes-Sénégal 1782-1919, sous le n°32)
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s’élevant graduellement pour atteindre une altitude insignifiante, c’est

vrai, mais qui n’en est pas moins apparente.2

E. Noirot n’a pas pu visiter la partie Sud- Est du Saloum, mais L. Aujas dans sa description,

en a souligne le caractére moins sablonneux du sol, les affleurements de latérite, de méme que

Les ondulations de terrains s’accentuant vers 1I’Ouest, dans les pays
du Pakala -Mandack et du Niani-Ouli, ou les ravins sont parfois tres
profonds.. ..[Cependant], la plaine et le fond des dépressions sont

boisés ou couverts d’une végétation trés active.®
C. Guy fait le méme constat quand il dit que

Si, on se dirige vers I’Est, on trouve bien vite la fin du Saloum avec
les collines qui furent les berges d’anciens affluents du fleuve Gambie.
Ces cours d’eau sont presque tous desséchés et ont laissé a leur place,
des ravins tres profonds : (comme dans le Mandakh) ou la végétation
reste active et verdoyante, méme en pleine période de vents d’Est.64

On peut d’ailleurs, des le XVI° siécle, a partir des descriptions laissées par les Cap-Verdiens
et les Anglais qui ont remonté le cours de la gambie, avoir une idée du cadre

environnemental des parties sud et sud -est du Saalum.
Ainsi, André Donelha, dans sa relation, situe

Le port de Caur® qui est du coté nord, sur la rive droite du fleuve [le
fleuve gambie]. Le village est a pres d’une lieue dans I’intérieur. Ce
port s’appelle aussi Porto da Palmeira parce qu’il y a deux ou trois
palmiers pres du débarcadere. Celui-ci n’est pas caché par les arbres

qui sont de petites tailles. Il y a en face une montagne, et c’est la

162 4., Ibid, p.7

163 Aujas L., « La Région du Sine - Saloum : Le port de Kaolack », Extrait du Bulletin du Comité d’Etudes
historiques et Scientifique de L’AOF, T. XIl., N° 1-2, Janv.-juin 1929, p. 93

164 Guy C., op.cit.

165 || s’agit du port de Kaur relevant de I'autorité politique du souverain du Saalum et qui, au XVIII® siécle, était

le principal point de traite sur le cours du fleuve gambie.
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premiére que I’on voit sur ce fleuve: elle s’appelle la serra
Vermelha. Quand on débarque dans ce port, on saute du canot sur la
terre seche, parce qu’ici, le fleuve a, environ, 20 brasses de fond.
Mais des qu’on a sauté a terre, si on veut aller au village, on se
déshabille et on met ses vétements sur les épaules. A vingt pas du
fleuve, on commence en effet a pénétrer dans un marécage, ce qu’on
appelle l1a-bas un bulanha, qui provient du fleuve lui-méme. J’en ai eu
jusque par-dessus la ceinture. Mais a chaque pas, ce marécage
devient moins profond. Apres avoir marché un 6 de lieue, on arrive a
de la boue et quand on atteint le sol sec, on a fait presque un tiers de
lieue, (cela en hiver) la on se chausse, on s’habille, et on chemine vers
le village, qui est & une lieue du fleuve, comme je I’ai dit. 1l est vrai
qu’a main gauche du débarcadere, vers I’aval, il y a un étier qui
pénetre sur une demi-lieue, mais qui offre un mauvais débarcadére

dans un bourbier et de la vase.1%®

Si au XVI¢ siecle A. Donelha a insisté sur le caractere marécageux du sol, Francis Moore qui
écrit au début du XVIII¢ siécle fait, par contre, une description tres belle de Kaur et Joar®7,

un autre port du Saalum?68,

166 Donelha A., Description de la serra Leoa et dos Rios de guine du Cabo verde, Junta de investigacoes scientificas do
Ultramar, Centro de estudos de cartografica antigua, Lisboa, 1977, p. 144. Nous verrons plus loin a propos de I'organisation
administrative du royaume du Saalum, que Kaur se trouvait dans I'espace confié au Bummi Kajmoor. L'importance du port
et du trafic qui s’y faisait explique d’ailleurs la puissance de ceux qui ont porté le titre de Bummi Kajmoor et qui, a plusieurs

reprises, ont pu accéder au titre de Buur Saalum.

167 Nous n’avons pas pu trouver une localité de ce nom. Mais si on se fit a la description de F. Moore, Joar semble étre
I"ancien nom de I'actuel village de Ballanghar situé dans I'espace que les colonisateurs anglais ont dénommé lower Saloum.

Ballanghar a été, au début du XX® siécle, un point de traite des Anglais sur la gambie.

168 A Donelha ne parle pas de Joar qui peut-étre n’était pas encore fondé, mais il signale un autre port, celui de Jambor qui,

d’apres le commentaire de Hair dans le méme ouvrage, était situé dans le haut Badibu : « Le toponyme « lambor » se
trouve dans la carte de Luis Teixera gravée en Hollande en 1602. Donelha dit un peu plus loin, que Caur se trouve a 40
lieues de la barre, de telle sorte que lambor serait a 10 lieues en aval de Caur, c'est-a-dire dans la région de Tamba Koto et
de Kataba, dans le district du haut Badibou. D’autre part, le fait qu’un auteur postérieur indique que Tagamdaba était
également appelée « cabaceira » parce qu’il y’avait un grand calebassier (cabaceira) dans son port, inviterait a identifier

lambor avec cet endroit, lui aussi situé dans le Badibou, mais peut-étre plus en aval ». (cf. Donelha A., op.cit., p.295)

guillemets)
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« Joar est situé dans le royaume de Barsali'®®, a trois lieues de
Kower au milieu d’une belle plaine environnée de bois, qui servent de
retraite & quantité de bétes féroces. On compte 2 milles du bord de la
riviere a la ville. Mais la moitié du chemin se fait par eau, dans une
crique, ou un canal si étroit, qu’a peine les barques y peuvent passer.
Le reste se fait a pied, et forme une promenade fort agréable dans le
temps de la sécheresse, mais sujette aux inondations dans la basse
saison des pluies. Un mille!™® au-delas [sic], on rencontre une chaine
de montagnes couvertes d’arbres et de rocs qui s’étend I’espace de
cent lieues a I’Est. Elle offre des promenades agréables en été ; mais
les pluies y rassemblent un grand nombre de bétes féroces qui la
rendent fort dangereuse. Beaucoup de poissons dans la crique et de
gibiers dans la plaine. L’eau de la riviére est fort bonne a Joar.1"

Poursuivant sa description, Francis Moore présente la localité de Kaur qu’il trouve d’une
grande beauté.

Kower est une belle ville & 3 milles de Joar, et n’en est séparée que
par une plaine, ou I’on ne voit aucun arbre, mais qui est couverte de
la plus herbe du monde. Aussi, forme-t-elle un lieu charmant, pour la
promenade et pour la chasse. La ville est divisée en « parties:
Kower, Joncaounda et Tourecounda .La premiere et la derniére sont
habitées par des mandingues, et I’autre par des jalof. Chaque partie
n’a pas moins d’un mille de tour. Elles sont situees, toutes trois, au
pied de plusieurs collines a I’Ouest, avec une plaine d’excellent
paturage a I’Est. On y fait de trés bonnes étoffes de coton. En un mot,

169 Barsali serait une autre appellation du Buur Saalum (cf. tableau, supra)

170 5j le mille donné par F. Moore est le mille terrestre international, la distance dont il parle est alors de
1 609,344 meétres, soit environ, 1km 610ms.

171 \Walckenaer C.A., Histoire Générale des Voyages ou Nouvelle collection des Relations De Voyages par Mer
et par terre, Paris, Lefevre, MDCCCXXVI, Tome IIl. Voyages de Francis Moore dans les parties intérieures de

I'Afrique contenant la description du pays et des habitants, p. 432

86



c’est la principale ville de la Gambie, et la plus célébre pour le

commerce.1?

On remarquera qu'au moment ou Francis Moore écrit, Kawur et Joar participaient
de la mouvance politique et économique de I’espace sous domination du Buur Saalum, alors
gu’au XIX® siécle, E. Noirot les en détachait clairement, montrant par la cette sorte
d’instabilité qu”il y avait au niveau du tracé des frontieres dans les parties orientale et
méridionale du Saalum voisines de la gambie. Il faut cependant noter que malgré la
restructuration consécutive a la convention du 10 aoGt 1889 qui tranchait la question des
frontieres entre la Gambie anglaise et le Sénégal francais, I’espace décrit par Francis Moore
au début du XVII1¢ siecle, a continué d’étre considéré comme appartenant au Saalum. C’est ce
que les colonisateurs anglais ont appelé Lower Saloum et qui, aux archives anglaises de la
Gambie, est décrit ainsi qu'il suit : « Lower Saloum is a fertile country and is well wooded,
the soil is not sandy as in lower Baddibu, there are numerous iron-stone ranges mostly
covered with low scrub »'"3, Il est d’ailleurs curieux que les Anglais lui aient donné cette
appellation qui peut préter a confusion, puisque la zone du Delta du saloum est, elle aussi,
dénommée Bas-saloum. Il faut alors comprendre ici que, comme pour le Badibu ou ils ont fait
une restructuration qui délimitait un bas-Badibu et un haut Badibu, Lower Saloum (Bas-
Saloum) fait référence non pas au cours d’eau du saloum qui en est assez éloigné, mais plutot
a I’espace de I’entité territoriale appelée Saalum. Bas évoque ce qui est proche du locuteur,
Haut renvoie a ce qui est éloigné de lui (ici, il est sous entendu que le locuteur, c’est-a-dire le
colonisateur britannique, est positionné par rapport au delta de la gambie). Cela confirme
aussi le fait que contrairement a ce que véhiculaient les voyageurs européens, ce n’est pas pas
le fleuve qui a donné son nom a I’espace, mais plut6t I’inverse. C’est donc ce Lower Saalum
ou les terres, telles que décrites par A. Donelha, sont marécageuses et qui, avec I’existence

des bolong (les bulanha dont il parle)t’, fait penser aussi au bas-saloum dont

172 4., Ibid., p. 437
173 Archives de la république de gambie, ARP 32/2, North Bank protectorate 1902-1903

174 Dans le commentaire qu’il fait de ce passage du texte de A. Donelha, Teixeira Da Mota pense que Bulanha
dont « le terme créole, d’'un usage aujourd’hui treés général en Guiné-Bissau pour désigner les rizieres, doit
avoir en réalité une origine mandingue ». Pour notre part, il nous semble qu’entre Bulanha et Bolong, il ya
une proximité phonologique et sémantique. D’ailleurs, la définition qu’en donne Donelha fait penser au
bolong, terme qui, effectivement, est utilisé dans tout I'espace du delta du saloum pour désigner les marigots
salés provenant du bras de mer qu’est le saloum. Analysant le fractionnement linguistique au niveau des
rivieres du sud, M.C. Cormier — Salem note « la diffusion du radical bulom, et de ses diverses formes dérivées,
dans toutes les langues des groupes littoraux. Bulom est I'expression de la forte interrelation existant entre les

87



I’environnement a presque les mémes caractéristiques dus au fait qu’ici aussi c’est un cours

d’eau (la gambie), qui a modelé le paysage.

Contrée fertile et boisée, cette partie du Saalum qui se trouve du c6té du
fleuve gambie a d0 étre trés disputée du fait de I’importance de ce cours d’eau au moment de
la traite négriére, mais aussi comme une des principales voies d’acces a I’intérieur du
continent. C’est cela qui explique cette instabilité notée dans le tracé des frontieres qui se
modifiaient selon les rapports de force du moment*”>.

L exemple le plus frappant de cette fluctuation de la frontiére est celui de la ville
de Cassan qui apparait dans les sources tantét comme relevant de I’autorité du Saalum, tantot

comme entité indépendante. Ainsi, pendant son séjour en 1620, Richard Jobson écrivait que

Le roi de cette ville [Cassan] est tributaire de celui de Bur-salum. ...
La ville de Cassan est fort peuplée, et le sel est une marchandise
avantageuse dans ce canton. Le poisson y est en abondance. C’est le
dernier lieu de la riviere ou les grands vaisseaux puissent remonter.
Le roi du pays y fait sa résidence. La ville est située sur le bord de la

riviére, et renfermée d’une palissade fort proche des maisons.*’®

marais a mangrove et les populations littorales. Il désigne tout a la fois les terres basses inondables aux sols
boueux, les eaux saumatres, les marais maritimes convertis en rizieres et les établissements humains en
mangrove ». (Cormier — Salem, M.C., (sous la direction de), Riviéres du sud : Sociétés et mangroves ouest-
africaines, 2 volumes, 1999, IRD, Hors collection, p. 166) Bulanha, Bolong et Bulom, désignent, a notre sens,
une réalité qui, sur le plan environnemental était la méme.

175 Kawur et ses environs semblent avoir de tout temps appartenu au Saalum, ce qui a permis aux souverains
de ce royaume d’avoir toujours eu une fenétre sur la gambie. Nous nous fondons sur les propos d’Elhadj
Lamine Diané, selon lesquels, « Kawur date de plus de 800 ans et ce sont les freres Baba Diané et Karim Diané
venant du Mande qui I'ont fondé. Il faisait partie du royaume du Saloum. Il y avait les provinces du Ndukuman,
de Mandaax, du Kajmoor. Nous, nous dépendions de Kajmoor » (Entretiens a Kawur avec El hadj Lamine Diané,
chef de village de Kaur Diané Kounda, avril 2004). Notons au passage que dans sa « Notice sur le Saloum », E.
Noirot rapporte une tradition qui fait venir « Begann Ndour de Kaour, prés de la Gambie, a I'’époque ou Ely
Bana, installé a Kahone, dominait tout le pays environnant. Begann s’établit avec sa mere a Tiofatt, a quelques
kilométres de Kahone et engagea la lutte avec le marabout ». (cf. Noirot E., op.cit., p.444). Sans critiquer cette
tradition dont nous n’avons rencontré aucune autre version au cours de nos recherches, nous pouvons malgré
tout dire que le lien qu’il fait entre Mbegaan Nduur et la localité de Kawur laisse supposer que cette derniere
est entrée trés tot dans la sphére de commandement du Saalum.

176 \Walckenaer C. A., op.cit., Livre V : Voyages au long des cétes occidentales d’Afrique depuis le Cap Blanc
jusqu’a Sierre Léone, contenant I’histoire du commerce Anglais sur la Gambie : Navigation de Jobson et ses

entreprises sur la Gambie, p.331
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Cassan qui fait partie du Bas-Nani, était alors tributaire du souverain du Saalum au début du

XVII¢ siecle et on y faisait un important trafic de sel'’’.

Un siecle plus tard, la description que le capitaine Stibb fait du port de Niani Maro en 1724,
semble montrer que le royaume s’était affranchi de I’autorité du Saalum. En effet, selon
Stibb,

Le roi de Cassan y [a Niani Maro] établit sa résidence ; lieu agréable
ou les anglais se proposaient alors de former un comptoir, si le roi de
Bursalli’® ne leur accordait pas la liberté de s’établir a Joar. Le pays
offre une perspective charmante, et les habitants paraissent bien
disposés pour la nation anglaise. Les terres du canton forment de
belles campagnes, qui paraissent valoir beaucoup mieux que celles de

Joar.1"®

Si on peut dire que les Buur Saalum ont de tout temps eu leur fenétre sur la
gambie, il demeure cependant que toute la partie de la rive nord du fleuve n’a pas toujours
relevé de leur autorité de maniere permanente. Ces quelques témoignages nous introduisent
dans la reconstitution de ce qu’était le cadre environnemental de I’espace qui allait étre

organiseé en territoire politique.

3. Faune et Flore
Sur la question de ce que furent la flore et la faune de I’espace qui allait servir de
territoire au royaume du Saalum, il faut noter la difficulté voire la quasi impossibilité de

recueillir des informations consistantes. Durant nos différentes missions d’enquéte, nos

177 Cassan apparait, dans les Archives anglaises de la Gambie, du début du XX¢ siécle, mais semble avoir perdu
son importance au profit du Warf de Kuntaur. En effet, dans le rapport annuel du Travelling commissioner de
Mac Carthy Island Province de Juin 1918, il est noté que dans la partie concernant le district du Bas-Nani « The
only other warves in the district are Wassu and Gasang close to Kuntaur, but at present, of little importance.
Gasang at present has pratically closed down, having spoiled by Kuntaur and the trade taken away to that
port ». (cf. Rapport annuel du Travelling commissioner de Mac Carthy Island Province. Lettre du 24 juin 19188,

ARP30/4)
178 Byrsalli est un autre nom donné au Buur Saalum par les voyageurs européens

179 Walckenaer C. A., op.cit., Livre V. Voyage sur la riviére de Gambie en 1724 par le capitaine Stibb, P. 377
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informateurs sont revenus régulierement sur I’histoire politique. C’est comme s’ils n’avaient
presque rien conservé des éléments de la nature et d’autres activités par lesquelles on pouvait

reconstituer le cadre environnemental du Saalum ancien.

Il a fallu inventer une stratégie pour les amener, de maniére détournée certes, a aborder les
données trouvées sur place et a partir desquelles les hommes ont pu assurer les bases
matérielles de leurs productions et reproductions sociales, en un mot, élaborer leurs cultures,
ou, pour reprendre une vielle expression, leurs genres de vie. Cette stratégie a consisté a les
interroger sur leurs traditions culinaires (genre de restauration, éléments constitutifs des repas,
matieres transformées produites sur place ou importées), les techniques de soin, I”habillement,

I’habitat, les outils et armes, la faune, la flore, ainsi que les lacs et autres cours d’eau.

L’interrogation sur les croyances, tabous et interdits (une partie du patrimoine
culturel) des populations peut aussi constituer une autre porte d’entrée pour une meilleure
connaissance de I’environnement naturel de I’espace dans lequel elles ont évolué. Il faut alors
se demander, quelles étaient les relations entretenues par ces populations avec le milieu dans
lequel elles vivaient ? Quelles étaient les normes et valeurs établies pour régir ces relations ?
Comme le souligne Adama Djigo, les populations de culture négro-africaines «ont une
maniere particuliere de se représenter I’univers et ils créent aussi un réseau d’artifices,
d’imaginaires et de regles de conduite pour le maintien de I’ordre naturel.....Aussi [y] note t-

on la sacralisation de quelques espaces et espéces animales et végétales ».18,

Enfin, les écrits et descriptions des Européens (Portugais et Cap-Verdiens surtout)
qui ont longé les cotes des deltas du saloum et de la gambie, ainsi que ceux qui ont voyagé le
long de ces cours d’eau, ont été d’un grand apport.

a. LaFlore
Dans son ouvrage, A.A.Almada répertorie toute une liste de fruits sauvages que

I’on tirait des foréts du Saalum, ainsi que I’utilisation que I’on en faisait.

There are certain fruits, such as sdobirdo, from which they make wine,

and there are jujube apples. And there is another fruit, the size of a large

180 Djigo A., « Patrimoine culturel et Naturel de la Réserve de Biosphére du Delta du Saloum, (RBDS) : Etude de
guelques croyances, pratiques traditionnelles et stratégies de protection » Mémoire de D.E.A., UCAD, 2000-

2001, p.6
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apple, of a grey colour, called tambacumba. It has a very pleasant smell,
but a bad taste, being bitter; its stones can be used (instead of) almonds,
because they can be broken and the kernel taken out, which is good (to
eat). Tamarinds are available and good senna, but the blacks
superstitiously will not eat it, saying that if anyone eats it his mother will
die. They use the roots of senna for illnesses of stomach. Carob beans
grow there and some large trees which produce gourds full of a very
white flour which is faintly bitter; and the seeds of the gourd are black.
The trees which produce them are very large, very high and very broad,
(but) their wood is soft. Other very large and high trees are called
poloms!8L: they have no fruits but produce small, elongated gourds full of
cotton, the color of (raw) silk. This cotton is soft and when mixed with the
true cotton can be spun and made into striped cloths which seem like silk.
These trees have a soft wood. From it the blacks make their boats, called
““canoes”, in which they can carry more than one hundred warriors and

can travel from one river to another along the coast, by raising sails®2,

Ce passage donne un apercu général des arbres et fruits sauvages que I’on trouve dans les
foréts du Saalum a la fin du XVI® siecle. S’il nous est difficile de reconnaitre le fruit que
I’auteur appelle S&obirdo, par contre les jujubiers nous sont trés familiers, tandis que le
Tambacumba'® (detarium microcarpum) est le nom mandingue du fruit que les Wolof
appellent Danx, et dont la pulpe peut étre utilisée pour faire de la farine. On reconnait dans
cette description des grands arbres dont parle A. Almada, le baobab (Adansonia digitata,

arbre que I’on trouve un peu partout au Sénégal), ainsi que le Ndoundoul ou Garabi Laobe,

181 polom, appelé aussi Polom fidalgo ou Polom Foro, est un terme créole pour désigner le Bombax costatum
(Garabi Laobe en langue wolof). C'est un arbre appartenant a la famille des Bombacacees (cf., Bérhaut J.,

Flore illustrée du Sénégal, direction des Eaux et Foréts, Dakar, 1975, p.237)

182 Almada A, op.cit., chap.4, p. 38

183 p, Hair en donne une description trés claire dans ses notes qui accompagnent le chapitre de I'ouvrage de A.
Donelha. Se référant a A. Almada, il mentionne « Tambacumba, fruit d’'une grosseur d’'une pomme calcille, de
couleur grise... il a trés bonne odeur, mais mauvais goQt par ce que qu"il est apre ; ses noyaux remplacent les
amandes par ce qu’on les brise et qu'on en retire le cerneau, qui est bon...” (cf., Notes de P. Hair sur ledit

chapitre de I'ouvrage de Donelha A., op.cit., p.213
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(Bombax Costatum), autant d’especes utilisées de maniére courante aussi bien pour
I’alimentation, la médecine, I’habillement que pour la confection d’instruments utilitaires par

les populations.

Remontant le cours de la gambie jusqu’a Sutuco'8 lors de son voyage de 1578,
A.Almada décrit le paysage. Et, c’est avec une admiration sans retenue qu”il parle de
I’étendue des prairies qui s’étalent sur la rive nord de ce cours d’eau, dés qu'on s’éloigne de la
zone a mangroves des deux deltas du saloum et de la gambie. A la fin du XVI° siécle, une
grande partie de la rive nord*®® de la gambie était dominée par le Saalum qui profitait ainsi de
la richesse que cet environnement naturel offrait. La fertilité des sols, I’abondance de la
végetation et des gros arbres sont mis en relief dans son texte, surtout dans les environs de
Balangar, (espace relevant de I’autorité du Buur Saalum) dont il décrit les collines qui

s’étalent en amont, formant une sorte de mur ceinturant de vastes prairies.*86.

La fertilité des sols et la luxuriance de la végétation entre saloum et gambie
reviennent de maniére constante dans les descriptions de tous les voyageurs qui sont passés
dans la région. Certes, aux XVII® et XVIII® siecles, nous avons peu de description sur
I’environnement. La raison nous semble résider dans le fait que les Anglais qui avaient réussi
a évincer les Portugais et les Cap verdiens, étaient plus présents le long de la gambie.
Beaucoup plus préoccupés par les questions de la traite le long de ce cours d’eau, ils n’ont pas
trop insisté sur la nature des sols et de I’environnement. Les Portugais et les Cap-Verdiens ont
été tres attentifs a cet environnement et I’ont minutieusement décrit, allant méme jusqu’a
faire, comme A. Almada, des suggestions sur les possibilités d’exploitation offertes par cet

environnement.

184 Sutuco se trouve dans le Wuli.

185 Dans le chapitre 5 (d’aprés la traduction de P.E.H. Hair) de son ouvrage et ol il décrit ce qu’il appelle le
“royaume de Gambia”, A.A .Almada dit que “The king of Borgalo, whom we discussed in chapter 4, is the ruler

of the north bank of the river for many leagues, and he has kings under him who obey him and pay tribute”.

186 |’extrait est : « At the point where the meadows are revealed, at a place called Balangar, some rising
ground emerges which continues up-stream alongside the meadows and acts as a wall around them. This

higher ground extends more than 100 leagues up-stream, and the further it goes the higher it gets. It stands

less than one quarter of a league from the river” (Almada A. A, op.cit., p. 52 de la traduction de P.E.H. Hair)
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Meadows called Lalas are then revealed. The most beautiful are on
the north side, where fine fields of sugar could be established, and
these might be watered by the river itself rising and falling, although
(in fact) there is no shortage of water here since it trains a great

deal .28’

Quant au début du XI1X® siecle, avec la fin de la traite négriere, les Francais
cherchaient @ mieux connaitre la région et les possibilités d’exploitation qu'elle pouvait leur
offrir, les naturalistes qui y ont été envoyés en ont fait une description qui, pour I’essentiel,
recoupe les informations notées par les Portugais et les Cap-Verdiens du XVI¢siecle. Ainsi, le
naturaliste M.S. Perrottet'®, qui s’est rendu en 1829 a Albréda, alors comptoir francais sur la
gambie, a visité les environs de cette localité, laquelle appartenait & ce moment la au Nomi,
mais qui, au XVI° siecle relevait du domaine commandé par le Buur Saalum. La description
qu”il fait de I’environnement d’ Albréda, de Jufuré (Gilfrée) et de leur arriére pays, révéle une
contrée riche et prospére. La richesse du Nomi (Albréda et Jufuré appartiennaient au royaume
du Nomi que les sources européennes appellent royaume de Barra) telle que décrite par M.S.
Perrottet permet de comprendre pourquoi ce royaume a attiré trés tot les souverains du
Saalum. Le naturaliste y a répertorié un ensemble d’especes végeétales dont le Dimb (cordyla
pinnata), le Ninkom (spondias Mombin), le Mampata (Parinarium excelcium),le Mbanxanase
(icacinia senegalensis) et le Danx (Detarium microcarpum), sans oublier le Cailcédrat
(Khaya sénégalensis) et le Wen (Pterocarpus-ericaceus ) en passant par les fromagers et
autres kapokiers. Autant d’arbres utiles pour leurs fruits, leur bois pour le chauffage, la

cuisine et la construction, leur utilisation comme médicament pour la santé des populations.

Cinquante ans avant M.S. Perrottet, S. M. X. Golberry, envoyé en mission dans ce
royaume pour négocier les conditions de rétablissement du comptoir d’Albréda, avait laissé
cette description du royaume de Barra (le Nomi des populations locales).

L’étendue des états du roi de Barra n’est que de dix huit lieues en

longueur, sur gquatorze lieues en largeur moyenne, ce qui donne une

187 Ibidem.

188 perrottet M. S. ,”Voyage de Saint Louis du Sénégal a la Presqu’ile du Cap-Vert, a Albréda sur la gambie et 3 la
riviere de Casamance dans le pays des Floups-Yola(1829) », Nouvelles annales des Voyages et des Sciences

géographiques, YT. 11,1833
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surface de deux cent cinquante- lieues carrées ; mais les terres de ce
petit état sont fertiles, ses villages sont nombreux et considérables, ses
habitans ont un caractere intelligent, actif et trés propre au
commerce ; ...... Le territoire du royaume de Barra est en général
défriché et cultivé. On y voit quelques belles foréts; mais elles
n’occupent pas la huitiéme partie d’un terrain, un peu marécageux a
la vérité, mais cependant extrémement fertile, dont les récoltes
quoiqu’achetées pour ? (par) de trés légers travaux sont d’une grande

abondance »8°,
Les terres jouxtant le nouveau comptoir d’Albréda sont selon lui,

Grasses et fertiles, et plusieurs bosquets de citronniers, de limoniers
et d’orangers, qui y existaient alors, sans soins et dans un état
sauvage, étaient la preuve que les cultures de pur agrément, y

réussiraient trés bien.1%
La méme remarque est faite par S.M. Perrottet s’agissant du village de Gilfré (Juffuré) dont

les cases [lui ont paru] généralement assez propres et bien
distribuées. Les habitans, vivre heureux et jouir d’une certaine
aisance ; ils cultivent autour de leurs cases des papayers, de grands

orangers, quelques bananiers.'%!

Ces sources, entre autres, décrivent surtout les zones comprises entre les deux deltas du
saloum et de la gambie, ainsi que celle de la rive nord de la gambie. Sols marécageux avec
une végeétation a dominante composée de palétuviers dans les estuaires, sols plus ou moins
sablonneux mais toujours fertiles, avec une grande variété d’especes végétales le long de la
rive nord de la gambie et dans son arriere pays, voila ce que les Portugais du XVI¢ siécle et
Francais de la fin du XVIII® et du début du XIX® siecle ont decrit dans leurs relations de

voyages. Le territoire du Saalum apparait dans ces textes comme un pays fertile, riche de

189 Golberry S.M.X., op.cit. , p. 159 et 166
190, Ibid. p.179

191 perrottet S.M., op.cit., p.24
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potentialités agricoles et d’un environnement forestier a subforestier. Dans cette terre de

refuge, assurer sa subsistance semble avoir eté aisée.

Au Nord- Est du Saalum, le Sifii, loin des c6tes fréquentées par les voyageurs
occidentaux, est resté, jusqu’au milieu du XIX° siécle, assez mal connu de ces derniers. Dans
sa « Notice sur les Séreres », P. Laprade en parle rapidement, signalant seulement qu’il est
« enveloppé par de vastes foréts ; [et que] c’est une province tres peuplée, ou I’on rencontre
des puits abondants et peu profonds »'%2, 1l semble y avoir une certaine contradiction entre
cette information donnée par P. Laprade en 1865 et celle qu'on lit dans la « Notice sur le
Saloum » gu'Ernest Noirot a publiée en 1892. Si pour le premier, le Sifi est tres peuplé, le
second présente la région comme une simple zone de parcours des Pél a la recherche de
paturage. En effet, décrivant la limite nord et nord-est du Saalum, ce dernier note qu'

Au Nord, une ligne coupant la forét comprise entre le Sine et le
Saloum, qui part du marigot du Sine, un peu au nord du village de
Thiombi, passe pres de Diokoul et suit, & peu pres une ligne Ouest et
Est jusque vers le village de Gagnik. De ce dernier point, la frontiére,
devenant commune avec le Bawol, s’inflechit au Nord-est et,
traversant la forét fréquentée seulement par les bergers Pél au temps
des pluies, s’arréte au Nord de Ouarnéo, dernier village du Saloum a

|’Est, 193

Si le Sifii se présente comme une région trés peuplée en 1865, parce que
I’environnement forestier en avait fait un cadre de refuge pour des populations fuyant les
razzias liées a la traite négriere, (Nous y reviendrons a propos de la traite), il semble s’étre
vidé de sa population vingt deux ans aprés (1892). Cette situation peut paraitre bizarre, voire
contradictoire. Cette contradiction peut cependant ne pas en étre une, si I’on intégre les
événements de la seconde moitié du XIX® siecle, notamment les soulevements des
Musulmans du Saalum. Le Sifii a été tres touché par les guerres religieuses de Maba Diakhou
Ba dont le passage et I’affrontement avec les populations du village-centre de Ngay sont
encore trés présents dans les mémoires. Beaucoup de populations avaient préféré traverser le

saloum pour s’installer dans le Waalo-Rip (le Nord de I’ancien royaume du Badibu). Selon

192 | aprade P., op.cit., p.140

193 Noirot E., op.cit., 1892
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Cheikh Ndiaye de Gayna-Mbaar, Maba avait envoyé un messager aux habitants de Ngay. Le
message était : Je veux que vous vous convertissiez a I’Islam, appreniez a réciter la Fatiha, a
faire vos ablutions avant mon arrivée. lls lui répondirent que méme s’il prend un caméléon
comme monture, il nous trouvera ici. Ceci veut dire que les populations de Gayna-Mbar
I’attendaient de pied ferme, prétes a en découdre avec lui car, en aucune facon, elles
n’entendaient se convertir a I’Islam. Alors ils construisirent une grande hutte et chacun
remplit son pantalon bouffant de sable. Lorsque Maba vint et qu’il constata qu’ils ne s’étaient
pas convertis, il les tua tous. Les survivants furent faits prisonniers et vendus. Le village de
Ngay a été abandonné pendant 33 ans, il n’y avait que des bétes sauvages, des lions, des
chacals et des hyenes. Lorsque les difficultés s’estomperent, les habitants revinrent et

I’aménagérent de nouveau'®,

Certains cependant sont restés dans le Waalo Ripp (certainement ceux qui, entre temps
s’étaient convertis a la religion musulmane) et y ont fait souche. Elles conservent encore le
souvenir de leur région de provenance et I’utilisent comme élément de référence identitaire.
C’est dans ce sens qu’il faut comprendre les habitants des zones de Nioro et Kér Madiabel qui
se disent Sifi-Sifi, pour ne pas étre confondus avec les autres migrants wolof du XX siécle.
Pour notre informateur, cette référence identitaire par rapport a la région de provenance est si

forte que méme aujourd’hui, elle prend le pas sur celle qui les lie aux Saalum Saalum.

Si je partais aujourd’hui a Keur Madjabel a coté de Kaolack, on
m’appellerait par EI Hadji Cheikh Ndiaye le Sifii-Sifii et méme si je fonde

un foyer la-bas, cela ne changerait rien.!%
En fait, le Sifii se singularise au sein du Saalum par
-sa position frontaliere (avec le Jolof au Nord et le Bawol a I’Est)

- I’immensité de ses foréts (la forét classée de M’Bégué entre les hautes vallées fossiles
du sine et du saloum ainsi que celle de Xelxom, font partie de I’unité territoriale du
Sifi)

-et de sa végétation.1%

194 Entretiens avec Ch. Ndiaye, (Gayna-Mbar, novembre 2007).

195 Ibidem.
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Il faut signaler au passage que I’importance des grands arbres ainsi que des différents points
d’eau qu’on trouve dans cette région, se percoivent trés nettement dans les recits des
populations ou certaines chansons, décrivant les éléments de I’environnement, ont servi de
carte d’identité aux Sifii-Sifii'®’. Telle que décrite dans I’imaginaire des populations, le Sifi
apparait comme une région bien arrosée, ou la population s’est servie de la présence de ces
cours d’eau (qui tous se sont asséchés a I’heure actuelle) et de la densité de la végétation pour
organiser leur cadre de vie. C’est a partir des deux grandes cuvettes, celle de Pell Ngel'®® qui
représente I’ancienne vallée du haut saloum et celle de Kad Madugu, I’ancienne vallée du
haut sine, a travers les différents points d’eau'®® et les nombreux baobabs qui parsemaient cet
espace, que les Sifii-Sifii définissent leur espace environnemental. C’est en faisant référence a
celui-ci qu’ils se reconnaissent entre eux quand ils sont dans un milieu différent. Il est
important de retenir le fait que les points d’eau sont nommés (Pell Ngel, Madugu, Taane,
Danki), de méme que les arbres (Kad Madugu, Guy Taane, Yeeti Guy) les plus significatifs.
Cela pose d’ailleurs la question relative a I’hydronymie. Les populations ne semblent pas
avoir eu de nom pour la totalité d’un cours d’eau. Elles nomment la partie des cours d’eau qui

est dans leur espace environnemental, laissant a leurs voisins, le soin de nommer la partie qui

196 ’est |a partie occidentale du Ferlo, premiére étape du peuplement des « Terres neuves », initié au début du

récent 20¢ siecle. Selon P. Pélissier « C’' est, schématiquement, au Sud du paralléle de Diourbel que s’étend,
jusgu’a la latitude de kaffrine, le domaine des Terres Neuves du Saloum. Limité a I’'Ouest et au Sud par la voie
ferrée menant vers Tambacounda, cet immense territoire n’a aucune frontiere linéaire en direction de I'Est. Il
représente, deluis la derniére guerre, le plus important théatre de la colonisation pionniére. Des environs de
Colobane, au Nord-Ouest de la forét de Mbégué, jusqu’a ceux de Koungheul, sur les marges du Sénégal
oriental,la population a, au moins, doublé et parfois triplé au cours des vingt dernieres années. (Pélissier P., op.

cit,, p.352).

197 Notons I'existence (en langue wolof) d’'une chanson trés connue des habitants du Sifii et qui leur a servi de

chant de ralliement en période de troubles. Elle évoque trois baobabs et trois marigots de la zone. “Pell ngell ak
guy taane, yaatiguy ak guy taane, samba nayde kunuun”

198 A |a suite de nos entretiens avec M. Diop (c’était a Banan, en Novembre 2007, il semble qu’ il y avait ici une
grande cuvette que méme un bateau s’y était immergé, que I'eau partait d’ici pour passer a Lamane, derriere
Kaolack et de I3, atteignait Porokhane.

199 Les plus importants sont, le marigot de Taané ou selon mes informateurs Sifii-Sifii, « S’il y avait un ordre du
roi auquel on ne pouvait pas obéir, on cherchait refuge au marigot de Tané qui pendant I'hivernage est rempli
d’eau », et La célebre mare de Danki, située dans le Sifii et symbole de la libération du Kajoor, puisque c’est la

ou se sont affrontés selon Yoro Diaw, Amari Ngoné Sobel et le Buurba jolof Lele ful i faak.
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traverse le leur. Comment comprendre alors le nom donné au principal cours d’eau (c'est-a-
dire le saloum) de cet espace ? Peut-on identifier le ou les auteurs qui I’a ou I’ont ainsi

dénommé ? (Sur ces interrogations, voir notre sous chapitre relatif au nom saalum).

Au milieu des cuvettes, marigots et seyanes, la flore qui se dégage de tous
ces récits des populations semble étre constituée essentiellement de baobabs (andansonia
digitata), de Kad (acacia albida) et de tamariniers (tamarindus indica), autant d’especes

végeétales qui appartiennent a la zone soudano-sahélienne.

Toujours au Nord- Est et jouxtant le Sifii, les terres du Ndukuman ainsi que celles de

Warneo dans le haut Saalum ont été décrites par E. Noirot qui pense que

Somme toute, dans ses parties élevées, le Saloum est tres fertile et 1a ou
le cultivateur défriche il est largement récompensé de sa peine. Du reste
[dit-il], quand la forét est de belle venue, le sol est généralement riche.?%

Poursuivant sa description, E. Noirot parle de la flore du Saalum de maniére générale et
énumere certaines espéces que I’on retrouve presque toutes dans les écrits des voyageurs du
XVI¢ siecle dont nous avons déja parlé et chez les naturalistes francais qui ont fait une
reconnaissance des potentialités économiques du Saalum a la fin du XVIII® et au cours du

XI1IX¢ siecle. Ainsi, selon lui,

La flore du Saloum differe peu de celle du Cayor. Cependant, les
mimosées y sont peu nombreuses et I’acacia verek y est trés rare. En
revanche, on y voit des essences particulieres a la région du Sud.
Beaucoup d’arbres fruitiers dont quelques uns comme le Dank, le Oul ou
Nété donnent des fruits farineux qui, au besoin, peuvent servir a
I’alimentation. Les Cailcédrats, rebreb, Alom, Neikom, Taba, etc...divers
figuiers sauvages sont abondants. On y voit également en grande
quantité une sorte d’arbre ressemblant a s’y méprendre au Binténier
mais dont I’écorce est plus rugueuse, appelé Ndoundoul ; il est employé

par les Laobés pour faire des calebasses®’:.

200 Noirot E., op.cit., p. 8

20114, Ibid.., p. 9
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Le caractere de terre de transition du Saalum (entre la Sénégambie septentrionale et
méridionale) de jonction de populations venues de I’Est, du Nord et du Sud, apparait
clairement a travers ce passage du texte. Du point de vue de la flore, le Saalum partage
plusieurs espéces végétales avec le Kajoor par exemple, mais en plus, on y trouve des
essences spécifiques aux terres situées plus au Sud, en zone purement soudanienne. Cette

situation explique, s’il en est besoin, la richesse, mais aussi et surtout, la diversité de sa flore.

La partie Nord- Ouest du Saalum est celle qui regroupe les villages situés de part
et d’autre du cours d’eau, autour du village de Kawoon. C’est I’ancienne unité territoriale du
Mbey ou Kélu Kawoon. Nous n’avons pas une description détaillée de I’environnement de cet
espace territorial a travers des sources écrites. En 1890, E. Noirot conduisant avec le Buur
Saalum Gedel Mbodj, le contingent du Saalum lors des affaires du Jolof, a laissé une
description de la capitale du royaume, sans insister sur I’environnement. Cependant, on peut
lire a travers la toponymie des lieux (terroirs et villages) de cette partie du Saalum, toute
I’importance revétue par I’environnement. Beaucoup de villages ont un nom qui renvoie a des

arbres, certainement des especes qu’on y retrouvait en nombre considérable.

Ainsi, on peut commencer par le nom méme de I’unité territoriale de base, a savoir le
Mbey. Ce terme, aussi bien en Seereer qu’en Wolof, renvoie a une activite humaine précise,
celle de culture et, concomittamment, a I’espace réservé a cette activité qu’est I’agriculture,
domestication des plantes et des animaux. La dénomination wolof Kéllu Kawoon renvoie
quant a elle, a I’aspect de cuvette (a partir du Kéllg, écuelle) des terres situées tout autour de
la moyenne vallée du saloum, laquelle renferme beaucoup de sites inondables. Le Mbey, en
tant qu’unité territoriale ne devait pas étre tres étendue, ne renfermant que quelques villages
surtout localisés sur la rive nord du bras de mer. Pourtant ou a cause de cela, c’est a partir de
ce territoire situé au Sud du royaume déja formé du Siin, que les futurs Buur Saalum vont
conquérir et territorialiser les terres qui ont constitué le territoire du royaume du Saalum a
partir d’un espace humanisé mais politiquement, faiblement organisé et qui, jusqu’a la fin du
XVe siecle, se présentait comme I’arriere pays du Siin. Et, a partir des noms des villages qui y
sont localisés, on peut voir les espéces végétales et les multiples marigots, lesquels, malgré
I’existence des étendues de terres salées (thann), donnent a I’environnement un aspect

accueillant.

Aussi longtemps que peut remonter la mémoire collective, le Mbey, semble-t-il,

a accueilli des paysans a la recherche de terres et de quiétude. Nous avons ainsi les villages de
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Bucc et de Combi, a quelques kilométres de Gandiaye, et qu,i selon P. Pélissier, sont dans un
environnement de «savane arboré, piquetée d’essences survivant de la forét spontanée,
notamment de Dimbo (cordyla pinnata) dont la présence illustre la tonalité soudanienne de
ces marges sud-orientales du pays sérér »?%2, Le nom de Bucc viendrait de celui de I’arbre que
les Seereer appellent Bucc (il s’agit d’Aphania Sénégalensis)?®.

Selon Meissa Loum, ce village de paysans seereer était trés prospére et pouvait étre considéré

comme le grenier de la contrée, en ce sens que toute celle-ci s’y ravitaillait?%,

A un kilométre de Bucc, se trouve le village de Combi dont le fondateur serait venu du Jolof.
Lui aussi tire son nom d’un arbre que les Pél appellent « Coombi »2%. Nous ne sommes pas
encore parvenus a identifier cette espece végeétale qui peut-étre, ne se rencontre plus dans la

région.

En tout état de cause, la richesse de cette contrée se percoit a travers les récits de
fondation des villages dont les plus anciens sont situés a proximité de points d’eau. En raison
de la proximité du saloum, les points d’eau sont nombreux. Ainsi, Diokoul est situé dans une
cuvette du nom de Bandame. Gandiaye est a c6té du marigot de Ndama, Ngoth a cété de celui
de Ngel Tamba et Bouth. Thiombi se dressent a coté de la riviére de Saassara, affluent du

sine.

Ces villages de paysans seereer portent pour la plupart des noms qui font
référence a la nature. Bouth (aphania sénégalensis), Ngap (strophantus sarmentosus), Njoob

(tamarindus indica), Mbudaay (ceiba pentandra), Baak (adansonia digitata) sont des villages

202 pélissier P., op.cit. p. 284

203 | es Wolof le désignent sous le nom de Xewar.

204 Entretiens avec M. Loum a Bouth (novembre 2007). P. Pélissier (op.cit., p. 283) souligne «... qu’en raison de
leur site, des villages comme Bouth disposent de vastes paturages dans les terres basses et argileuses proches

du Saloum, ou I'humidité du sol entretient toute I'année une végétation verdoyante ».

205 Nos informateurs de Thiombi font dériver le nom du village du beuglement permanent di a I'abondance
des troupeaux (Thiow li en wolof). Cependant un collégue, parlant la langue Pé,I nous a fait savoir qu’il y a un
arbre au tronc noir poussant sur les termitieres et dont les branches ressemblent a des cornes de beeufs. Cet
arbre est appelé Coombi par les Pél. Le fondateur de Thiombi était venu du Jolof retrouver le fondateur de

Bouth qui lui, venait, d’aprés M. Loum, du Fuuta.
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dont les noms dans la langue seereer, renvoient a des arbres. Il faut noter que d’apres les
récits des populations, elles sont toutes des localités fondées par des paysans seereer, avant
I’avenement de la monarchie. Sans étre exhaustive, cette toponymie nous donne malgré tout
des indications sur les principales espéces végétales qui couvraient cette zone, au moment ou

ceux qui I’ont par la suite fagonnée, s’y sont installés.

En somme, pour clore cette séquence sur la présentation de I’environnement
naturel dans son aspect relatif a la flore, on peut dire a la suite de P. Pélissier qu’il est
« légitime d’estimer que cette forét (sahélo-soudanienne de nuance méridionale) était dominée
par une série de grands arbres d’affinités soudaniennes, tels que les cailcédrats (Khaya
senegalensis), les vén (Pterocarpus erinaceus), les guédiane (Anogeissus leiocarpus), les
baobabs (Adansonia digitata),les dimbo (Cordyla pinnata), les néré (Parkia biglobosa) et, en
certains sites limités, les dioun (Mitragyna inermis) et les kapokiers (Bombax

buonopozense) »2%,

b. La Faune

A travers les récits de voyage et les sources orales recueillies, le Saalum apparait
comme un espace giboyeux. Plusieurs espéces animales dont certaines ont disparu, et ce
depuis longtemps, sont mentionnées. Le territoire du Saalum semble avoir été une aire de la
grande faune tropicale. De bonnes raisons indiquent que I’éléphant a longtemps vécu, jusqu’a
des dates récentes, dans cette région. La tradition qui veut qu'au baptéme de Mbegaan, son
pére avait apporté un éléphant, ne peut étre réduite a une légende, puisque la présence de ce
pachyderme y est attestée jusque vers la fin du X1X® siécle?®’. Nous avons déja signalé que le
nom de I"unité territoriale du Jofiik renvoie a celui de I’éléphant?®8, Au début du XVI° siécle,
Valentim Fernandes a mentionné le « borjofiik » comme cours d’eau situé dans ladite unité

territoriale?®. Déja en 1445, Alvise Da Mosto rapporte un entretien avec « Gnoumi Mansa,

206 pélissier P., op.cit. p. 75

207 Dans le calendrier historique remis par le fils de Farba Malick Sarr, en 1888, un éléphant a été tué dans les

environs du village de Djilor.

208 Nous avons déja signalé qu’en langue seereer, I'éléphant est appelé Niik

209 Fernandes V., op. cit. , p. 27- 29

101



seigneur négre qui [lui] fit voir un éléphant qu’il avait tué »*1°. L’éléphant est aussi
omniprésent dans le texte sur I’histoire du Sine-Saloum publié par Alioune Sarr. Relatant les

pérégrinations de Samba Sarr, fondateur selon lui du village de Djilor, il note :

Quand I’éléphant Diognik ravageait la contrée, malgré la présence des
chasseurs, c’est Samba qui alla I’abattre a Petch, et I’animal tomba dans
le lac Mbelo djinde. Un autre éléphant qui troublait la quiétude des
habitants obligea Samba a intervenir une seconde fois. Il chargea son
Dibi  (gros fusil) que portait toujours I’un de ses suivants. Lorsqu’il
apercut I’animal, il déchargea ses balles sur lui et la béte s’écroula.
L’éléphant Lérane a donné son nom a I’emplacement ou il était tombé.
De nos jours, le village compte deux parties, Lérane Koli et Lérane
Sambou...... Plus tard, un chasseur toucouleur thioubalo vint chasser
des éléphants a Djilor. Il s’appelait aussi Samba Sarr. La confusion entre
les deux Samba Sarr partit de cette homonymie. En vain, il voulut
chasser des éléphants, mais ne put tuer qu’un buffle (Koba) et un
pangolain (ndiakhate en wolof) (Khang en sérére) a Ndour-Ndour. Il
émigra vers le grand marigot de Bambadala pour s’attaquer au gros

éléphant qui y vivait, mais ne réussit pas a I’atteindre.?*!

A travers cette relation d’un évenement qui se serait passé, sur la base des toponymes
mentionnés, dans la partie du bas-Saloum, on voit clairement que ce milieu a été favorable a
I’évolution de ce pachyderme. Il est vrai que nous ne pouvons pas situer avec exactitude la
profondeur historique du récit, mais selon toute probabilité, il faut remonter au moins au XV*¢
siecle, puisque I’unité territoriale du Jofiik s’est constituée avant la formation du territoire du
Saalum, laquelle remonte a la fin de ce siécle (cf. infra). Il n’est donc pas étonnant que les
récits parlant de I’intronisation aussi bien des souverains du Jofiik que de ceux du Saalum
mentionnent I’utilisation de I’oreille d’éléphant comme insigne du pouvoir. D’aprés Babou

Loum du village de Peth, « c’est I’oreille d’un éléphant qu’on avait tué lors de la fondation de

210 p’aprés une citation de Walknaer, Histoire générale des voyages, T.1, p.362

211 sarr A, op.cit., p.231
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Jiloor qu’on met sur la téte du futur élu [Le Buur Jofiik] et qu”’on recouvre avec un pagne,

comme pour les cérémonies nuptiales »?%2,

Selon Alioune Sarr, pendant la cérémonie d’intronisation du Buur Saalum, « La couronne
(Ndeppe) est constituée par une oreille d’éléphant ou un chapeau de paille, le tout est entouré

d’une bande d’étoffe blanche.?13

Déja, dans la seconde moitié du XVI° siécle, A. Donelha, répertoriant les
animaux rencontrés dans les régions qu’il a visitées, s’étonnait de leur si grand nombre. Outre
les éléphants, les buffles, gazelles, cerfs, porcs-épics et autres cochons sauvages
(phacocheres) qui sont chassés pour leur viande et leurs peaux. Il notait aussi des léopards,

singes, crocodiles et beaucoup d’autres animaux.

Ces animaux que je viens de citer [dit-il], et beaucoup d’autres
encore, il y a des chasseurs qui les tuent pour leur viande. En Gambea
et sur la costa dos Jalofos, on utilise aussi leurs peaux et on va les
vendre aux Francais et aux autres nations étrangeres qui en chargent
leurs nefs sans les saler, faute de sel, et les emportent en France et en
Angleterre. La peau de buffle est trés épaisse ; on en fait des boucliers
tres résistants dont se servent les Jalofos. 1l y a beaucoup de léopards,
que nous appelons « royaux » parce qu’ils ne font aucun mal si on ne
les attaque pas. Par deux fois je me suis trouvé face a face avec eux,
et ils continuerent leur chemin sans faire attention & moi et sans
s’étonner de me voir.La premiére fois c’était en Serra Leoa, et I’autre

fois en Gambea, a Caur.?*

212Cette oreille est encore conservée par notre informateur, Babou Loum, qui nous I’a montrée lors de notre

entretien du 27/12/2002.

213 Selon A. Sarr (op.cit., p. 248), cette cérémonie « a lieu généralement le dimanche, lundi ou vendredi en
présence des membres du gouvernement et le peuple. Elle est présidée par le grand djaraf. Avant de s’habiller,
le roi prend sept bains. Le trone est un tas de sable . Le costume royal se compose de trois pagnes.Le roi

s’entoure les reins avec le premier, le second lui couvre la taille et il porte le troisieme sur la téte. »

214 Donelha A., Description de la serra Leoa et dos Rios de guine du Cabo verde (1625) Junta de investigagoes

scientificas do Ultrmar. Centro de estudos de cartografica antigua. Lisboa 1977, p. 91
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Le Saalum semble avoir fait partie d’une vaste région qui était le repaire
d’une multitude d’espéces animales. Leur existence est révelée aussi bien a travers les récits
oraux, que dans les écrits des voyageurs ayant fréquenté la céte et le domaine du delta du
saloum ainsi que la rive nord de la gambie. Le texte d’Alioune Sarr mentionne aussi bien des
éléphants, des buffles que des pangolins, autres animaux rencontrés par les chasseurs qu”il

cite dans son récit sur la fondation de Jiloor.

L’étude du cadre de vie de ces animaux peut aider le chercheur dans son
travail de reconstitution des éléments naturels de I’environnement. Rien qu”en nous référant a
ces quelques espéces animales attestées dans les sources?!®, on peut dire que selon toute
probabilité, ce que fut le territoire du Saalum était couvert par la forét seche?!, domaine de
prédilection d’animaux comme le buffle et I’éléphant. On peut mettre en relation la présence
de ces derniers dont les besoins en eau et en herbe sont considérables?!” avec les données

topographiques, hydraulique et de la faune sus évoquées.

215 L e Pangolin est présent dans un récit de fondation du village de Jokul (sur la rive nord du saloum) ou il est
désigné comme I'animal dont la présence a révélé aux fondateurs I'existence d’un point d’eau dans les
environs, lequel point d’eau fut a I'origine du choix de I'emplacement du village. (Entretiens avec Souleymane

Sene, paar du village de Jokul, novembre 2007).

216 Sur la base du cas calédonien, les termes de foréts séches ou « sclérophylles » sont donnés a I’ensemble des
formations forestiéres qui se développent dans un climat sec, moins de 1100mm de pluie par an, en

comparaison des 2500mm sur le reste de la grande terre. Cf. www.foretseche.nc/FR/foret.htm (Lundi 05 mars

2012). Au Saalum elle couvre toute que la région allant de la Réserve de la biosphére du Delta du Saloum
(RBDS) ainsi que toute la partie continentale située a I'Est de celle-ci, laquelle s’étend jusqu’aux portes de
I'actuelle ville de Kaffrine dans sa partie nord et qui au Sud, descend vers I’ancien royaume de Badibu,
englobant la partie de ce que les wolof appellent Rip. La présence de I'éléphant sur les rives de la gambie est
aussi attestée par la toponymie. A. Donelha n’a pas manqué de parler de cette ile marécageuse et couverte de
palétuviers qui s’appelle I'lle aux éléphants. C’est « une fle marécageuse, couverte de tres hauts mangues
[palétuviers]. On peut mouiller a un jet de palet de I'lle et passer soit au nord soit au sud. En cet endroit, le

fleuve a plus de vingt brasses de fond. Cette ile s’appelle ilhas dos Alefantes » (Donelha,A., op. cit., p. 143).

2171 ’é|éphant est un méga herbivore qui a besoin d’environ 250 kgs d’herbe par jour, tandis que le buffle qui
est aussi un herbivore, se nourrit principalement de hautes herbes et doit boire par jour 30 a 40 litres d’eau. Il

lui arrive de manger parfois la terre des salines qui est riche en sels minéraux.
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Du fait de la présence de I’eau, les animaux aquatiques étaient trés
nombreux et semblent étre a I’origine de certains traits de mentalité. Ils apparaissent souvent
dans les cérémonies de culte. Ainsi, la ville de Kaolack, petit village de Seereer a I’origine,
rend encore un culte a Mbossé, nom donné a un varan d’eau supposé étre le protecteur de la
localité (cf. Annexe : le culte du Mboose).

Dans le Sifii, un culte est rendu a Paan, un serpent qui loge dans le creux du
Baobab (Guy Réén) a coté d’une petite mare nommée Xabulaan dans le village de Banan?!8,
Si ces relations entre les éléments de la nature et les hommes ne sont pas propres aux seules
populations du Saalum, il faut souligner qu’elles ont ici une dimension considérable. En
essayant de voir ce qu’il ya au-dela de cette apparente complicité, I’historien peut arriver a
comprendre non seulement les processus de peuplement de certaines zones, mais encore avoir
un apercu de la conception que les populations ont de cet espace dans lequel elles vivent.
Ainsi, les nombreuses foréts sacrées que I’on rencontre souvent et dont I’existence semble
étre liée a la pratique d’un culte dédié a un fangool en milieu seereer (ou a un génie lié a une
famille ailleurs), peuvent aussi étre comprises comme un moyen de défendre des sites naturels
menacés par I’action anthropique. C’est dans ce sens qu’il faut comprendre les interdits qui
entourent entre autres exemples, le fameux baobab de guy Njuli *%t la présence des foréts
sacrées de Minna??® et Sututo??! dans le Nombato. Parlant de la diversité des sites dans la

réserve de biosphére du delta du Saalum, A. Djigo note

218 Entretiens avec un groupe de notables a Banan, novembre 2007

219 Guy Njuli (littéralement “Baobab des circoncis” se trouve dans le périmeétre de Kawoon, capitale du Saalum.
C’est un lieu célebre dans I’histoire du Saalum puisqu’ayant été le théatre des opérations du conflit entre un
Buur Saalum (Samba Laobe Lat Suk Faal) et son pére (Macodu Kumba Yande) Dammel déchu au Kajoor et qui
voulait monter sur le trone du Saalum. Antérieurement, c’est sous le Baobab de cette place que se réunissaient
les futurs circoncis du royaume, d’ol son nom. |l était interdit de ramener chez soi les graines de ce baobab
(Buy), sous peine de voir sa demeure étre la proie des flammes. On pouvait cependant en consommer sur
place. La philosophie de cet interdit devait, a notre sens, permettre une régénération du couvert végétal.

220 p’aprés la description faite par Adama Djigo (op.cit., 2001, p.38, la forét sacrée de Minna se présente
comme un domaine a couvert végétal important, associé a une faune diversifiée. Cette forét, autour du village
de Minna, est traversée par une vallée et 'une des mares de celle-ci est supposée étre I’habitat d’'un animal
terrible appelé Ninki Nanka, un serpent aquatique avec des pouvoirs surnaturels.

221 Dans le méme travail, A. Djigo parle du site de Sututo, qui est un «centre de concentration d’une richesse
culturelle du fait des divers lieux sacrés et nécropoles qui s’y trouvent. Sur le site, se trouve un puits sacré
nommé Mbadat ou on puisait autrefois de I’eau pour les besoins domestiques lorsque I'espace était habité. I
servait aussi de lieu de culte au fangool qui est supposé avoir trouvé refuge dans ce puits. Il s’agit d’un
serpent nommé Sambou Colomba » (Djigo A., op.cit., 2001, p.38
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que la quasi totalité de ceux qui sont supposes sacrés se trouvent en

retrait des habitations, souvent aux alentours immédiats du village et les

génies de ces sites sont considérés comme étant les protecteurs du

village »??2,
Elle pose la question de la signification de la sacralisation de ces lieux et pense qu’il peut
s’agir d’une forme de delimitation des terroirs, de protection contre d’éventuels étrangers ou
une volonté de préserver des espéces animales ou végétales menacées de disparition. Nous
pensons effectivement que derriere tous ces interdits, I’analyse peut déceler des stratégies de

protection ou de conservation des ressources naturelles de I’environnement.

L’eau, la densité du couvert végétal et la présence de la faune semblent avoir
interféré sur le peuplement du Saalum et sur la répartition des établissements humains.
Les populations se sont installées autour des nombreux points d’eau qui s’y trouvaient. A. B.
Ba fait remarquer que « le pays de Saloum [qui] ne portait pas encore de nom [c’était alors
avant I’avénement de Mbegaan Nduur] n’était guére peuplé »??%et P. Pélissier de renchérir,
L’obstacle a la circulation était ici représenté non pas par une
population hostile a tout contact avec I’étranger, décidée a
sauvegarder sa personnalité grace a un isolement farouche comme
c’était le cas en Basse Casamance, mais par le vide humain sur
d’immenses distances, par I’épais manteau forestier qui couvrait le
pays. Une région inhospitaliere, insalubre, impénétrable, peuplée de
bétes sauvages et de génies malfaisants, telle était la réputation des

foréts d’entre Saloum et Gambie jusqu’a la fin du X1X¢siécle.??*

4. Les fondements de la puissance du Saalum

Dans ce qu'a été le Saalum, vivaient des agriculteurs, des éleveurs, des chasseurs

et des pécheurs. Parmi les plantes cultivées, il y avait notamment le mil. Mais il y avait aussi,

222 Djigo A., op.cit., p.44

223 BA A.B., op.cit., p.3

224 pélissier P., op.cit., p.429
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ce qui peut paraitre étonnant, la culture du riz. On a signalé la culture de cette plante dans le
Jofiik, a I’Ouest de Kawoon, ainsi que dans le Saalum Oriental (autour du village de Njaaw

Bambali traversé par le bao bolong, affluent de la gambie.??°).

Quant au début du XIX¢ siecle, la nouvelle orientation de la politique francaise
fut autre que ce qu”elle a été pendant la période de la traite négriére, les potentialités
économiques de I’espace du Saalum commenceérent a étre explorées par la France. C’est dans
ce cadre que le botaniste Sauvigny entreprit le voyage qui I’a mené de Saint Louis a Albréda
et au cours duquel, il décrivit tous les villages rencontrés depuis Kawoon, la capitale du
Saalum. Son compte rendu insiste sur la diversité de la production de ce royaume et I’intérét
que le commerce colonial pouvait en tirer. C’est une zone qui est restée un espace « boisé
avec un sol plus ou moins végétal, mais toujours mélangé de sable et de vastes forét avec

beaucoup d’animaux depuis I’éléphant jusqu’aux abeilles »?5,
En dehors du miel, de la cire et du riz, Sauvigny a noté

Une grande quantité de peaux provenant des nombreux troupeaux
qu”ils [les habitants du Saalum] élévent, dont une partie est vendue a
leurs voisins et I’autre consommée dans le pays..... Le commerce de la
ville de Sainte Marie envoie un grand nombre de batiments dans la
riviere de Saloum ; dans toutes les occasions, il [le commerce de la
ville de Sainte Marie] cherche a y faire tomber le commerce francais
et bien qu”il reconnaisse positivement que nous y avons des droits
exclusifs, cependant, il souffrirait avec peine qu'’on I’empéchat d’y
faire ses opérations, car il serait privé d’une ressource qu”il estime

infiniment. : Saloum est le grenier d’abondance de Sainte Marie. 2%

225 purant nos enquétes, nous nous sommes effectivement rendue au village de Njaaw Bambili ol nos
informateurs nous ont dit que c’est avec la salinisation qu’ils ont commencé a avoir des problémes de

nourriture. Antérieurement, ils pratiquaient la culture du riz grace a I'’eau du Bao Bolong.

226 Sauvigny (Botaniste), « Voyage par terre de Saint Louis a Albréda », Septembre 1822, A.N.S., 1G4, piece N°
12

227 |bidem
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Saalum, grenier d’abondance, Saalum, terre de culture, voila les termes qui reviennent a
chaque fois dans nos entretiens avec nos informateurs et c’est ce qui semble étre gravé dans
I’imaginaire des populations quand elles pensent a cette région. En examinant les interactions
entre les ressources naturelles, les aspects qui caractérisent le paysage de cette région, ainsi
que I’évolution que lui a donné I’action de I’lhomme, on arrivera surement a appréhender et

comprendre cette perception d’un Saalum Eldorado.

Déja au début du XVI¢ siecle, la description que V. Fernandes fait du bas-saloum
laisse subsumer un endroit avec une certaine potentialité économique. Cet auteur a décrit la
zone du delta du Saalum et, de fagcon plus détaillée, la riviere de gambie. Non seulement le
role moteur de ce cours d’eau dans I’économie des régions qu’il traverse est mis en exergue,
mais I’importance du commerce dans la zone deltaique se percoit trés nettement dans son
texte. Les populations Nominka y apparaissent comme les agents du commerce des huitres et

des coquillages sur les marchés sénégambiens, car

Ils sont tous potiers et font des pots, aussi bien les hommes que les
femmes et I’argile dont [sic] ils les font est mélangée avec des écailles
d’huitres pillées et des coquillages qui abondent dans cette terre et sont
tres grands. Et ils sont si nombreux et si grands qu’ils se lassent de les
manger crues et seulement cuits. Ces gens ramassent beaucoup d’huitres
et de coquillages et les mettent au feu jusqu’a ce qu’ils s’ouvrent et en
retirent la chair et la sechent au soleil. Et aprés les avoir séchés, on les
apporte dans les pots sur les marchés des autres peuples pour les

vendre.?28

La situation geographique de cette zone du delta en a faisait un espace carrefour
reliant les marchés de la céte nord a ceux des cétes guinéennes. Au début du XVI°¢siecle, V.
Fernandes ne parle que de I’activité de cueillette (ramassage des produits de la mer).
Cependant, si on considere toute la zone du bas-saloum, aussi bien les iles que la partie
continentale qui englobe les terroirs du Loog et du Jofiik, on comprend que la nature et
I’abondance des ressources hydriques, pédologiques, végétales, fauniques et halieutiques

explique les activités diversifiées de ses habitants.

228 Fernandes V., op.cit., p. 29
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Les Nominka des Tles du Nord (le Gandoul??) s’adonnent principalement & la péche. Ils sont
d’ailleurs toujours percus comme de grands navigateurs dont les embarcations longent la cote

atlantique jusqu’au-dela de I’actuelle Sierra Leone. Selon G. Brooks,

Les Niominka et leurs voisins sereer, [il s’agit certainement des Seereer
du bas-saloum habitant le Loog et le Jofiik] exploitent le climat aride de
la savane au Nord de la Gambie et produisent du sel par évaporation et
font secher le poisson et les mollusques qu’ils vendent le long de la
Gambie et ses environs. lls font ainsi le lien entre les routes

commerciales du Nord, de I’Est, et du Sud.?%°

Les Tles du Sud, (généralement appelées Tles Betenti?3!), ont des terres plus
étendues, avec une salinité moindre et la nature y est plus généreuse. L’activité principale des
populations est I’agriculture et, n’étant pas contraintes de faire face a l'exiguité des terres,
elles sont moins tournées vers les migrations saisonniéres caractéristiques de la sociéete
seereer Nominka. La partie continentale qui borde le delta au Nord, renferme des terroirs ou,
majoritairement, vivent des paysans s’adonnant a la culture du riz (dans les bas-fonds des
cours d’eau) et du mil, a I’exploitation du sel, a la péche et a la chasse. Le village de Sum
dans le loog, du fait de sa proximité avec le saloum, est connu pour avoir été un village de
grands producteurs de sel, denrée rare et recherchée qui a été I’un des principaux produits du

commerce du Saalum.

229 Les fles situées entre le saloum au Nord et le bras de mer du Jombos au Sud sont appelées fles du Gandul et
leur population sont des seereer fiominka. C'est un espace parsemé d’iles et de cours d’eau, avec une
végétation a dominante de mangliers. L'eau, dans ces fles, est d’une grande salinité et les populations

disposent de peu de terres pour pratiquer la culture de céréale telle que le mil.

230 Brooks G.E., “Historical perspectives on the Guinea-Bissau region, Fifteenth to Nineteenth centuries” In

Lopes (ed.), 1993, p. 282

231 | es fles Bettenti sont entre le jombos au Nord et le bras de mer de Banjala au Sud. Leurs terres sont plus

vastes que celles du Gandul et les especes végétales y sont beaucoup plus variées. Cependant, méme si elles
semblent moins ouvertes au monde extérieur que les Nominka, les Socé des fles Béttenti entretiennent un
commerce avec la Gambie voisine. La population de ces fles, majoritairement orientée vers les échanges avec
I’'espace économique centré sur la gambie, est d’ailleurs stigmatisée depuis la période coloniale jusqu’a

maintenant, comme étant celle de contrebandiers.
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En somme, la zone du delta renferme pratiguement tous les éléments des
ressources naturelles que I’on trouvait a I’échelle du territoire du Saalum et sur lesquelles les
populations se sont appuyées pour assurer leur production sociale. Ce sont : I’exploitation du
sel provenant des nombreuses vasiéeres, la pratique de I’agriculture (riziculture, mil, et coton),
ainsi que I’appropriation des produits provenant des vastes foréts qui couvraient I’espace
Saalum Saalum. Le surplus de I’ensemble de ces produits était commercialisé a I’intérieur du
territoire, mais aussi et surtout le long de la gambie, véritable cours d’eau qui a servi de voie

d’intégration des populations de la Sénégambie méridionale.

a. Le Sel du delta : fondement de la richesse du Saalum

L’ importance que cette denrée a eue dans le cours de I’histoire de I’Homme
n’est plus bien appréhendee par les générations actuelles. Pourtant, méme si nous n’avons pas
d’études spécifiquement axées sur ce produit, son importance dans I’alimentation nous oblige
a nous poser des questions pour les populations qui habitaient des zones qui n’en étaient pas
productrices. Il y a deux fagons d’accéder a ce produit. La premiere consiste a I’extraire, la ou
ils existent, & partir de mines de gisement : c’est le sel gemme. La deuxieme fagon concerne le
sel marin que I’on extrait a partir de bassins remplis d’eau de mer ou, aprés évaporation, le sel
reste concentré. C’est dire que toutes les sociétés n’ont pas toujours eu, comme aujourd’hui
avec I’avancée des techniques, ce produit a disposition. Comment faisaient-elles alors pour
s’en procurer ? Voila posé un élément de la centralité du sel comme produit de luxe dans

I’histoire des sociétés humaines.

Notre propos n’est pas de disserter sur I’histoire de ce produit que d’aucun ont
surnommé « or blanc » du fait de son importance??. Cependant, beaucoup de sources de
I’histoire du Saalum insistent sur sa présence et son importance comme élément de la

politique économique des Buur Saalum.

Les populations de certains terroirs comme celui du Loog dans la région du delta,
s’étaient et sont encore spécialisées dans I’exploitation et la commercialisation du sel. Aussi
bien la toponymie des lieux que la culture matérielle renvoie a cette activité que les habitants

pratiquent depuis leur installation. A ce titre, Sum, un des plus anciens villages du terroir,

232 | ¢ sel : la puissance de I'or blanc Publié le 16/10/2008 par Karine De Demo sur le site
www.viesaineetzen.com

110


http://www.viesaineetzen.com/content/le-sel-la-puissance-de-l%E2%80%99or-blanc

tirerait son nom de cette chaleur caractéristique des endroits ou I’on exploite le sel. (Le terme
Sum, signifie en langue seereer « chaud »). En présentant I’tle de Foundiougne (dans le terroir

du Loog) dans sa notice sur le Saloum, E. Noirot signale qu’elle est bordée

a I’Ouest par la riviere du Saloum, qui depuis Foundiougne escale,
fait un grand coude dans la direction du Sud en se dirigeant vers la

mer et par la riviére de Soum dite aussi riviére du Sel.?*

Les enquétes menées par un de nos étudiants dans ce village font état de I’existence de
salines et d’infrastructures portuaires. En fait, les éléments de la culture matérielle recensee
dans ce village et ses alentours montrent que ses habitants, outre I’agriculture et la péche,
pratiquaient aussi I’exploitation du sel. Dans le recensement et la description de ces éléments

de culture matérielle inscrite sur le sol, Abdou Ngom signale que

A c6té des ports se trouvent des salines. Ce sont de grandes fosses
circulaires dont le diamétre peut mesurer cing métres et la profondeur
1,5 metres. Ces cing grandes fosses ne sont pas des dolines mais ont

été creusées par les hommes.?**

Les informations provenant des sources orales ne donnent pas de date precise
concernant les faits qu’elles livrent. Cependant, les noms des ports sont restés dans la
mémoire collective et a partir d’un de ces noms, on peut raisonnablement penser que cette
activé d’exploitation et de commercialisation du sel remonte au moins au XV1°siécle. Le port
situé au Sud —ouest du village est appelé Ndangaan nu Soos. Dans la langue seereer,
Ndangaan signifie « bord de mer ». Associé a Soos, le nom renvoie au bord de mer des Soose,
ou port des Soose®® c'est-a-dire I’endroit de débarquement des Soose. La position
géographique de ce port (Sud- Ouest du village sur le marigot de Mbellaan qui communique
avec le Jombos), la rend plus accessible pour les commercants Soose en provenance des iles
du Sud (les Tles Betenti). Il a méme été signalé, toujours dans le village de Sum, un site ou se

rencontraient ces marchands, a I’emplacement d’un arbre appelé Mbam Soos.

233 Noirot E., « Notice sur le Saloum», Journal officiel du Sénégal, 1892

234 Ngom A., “Sum, un village séserté du Loog”, Mémoire de maitrise, Département d’histoire, UCAD, 2000-

"2001, p.58

235 Soose est le terme employé par les populations sénégambiennes pour désigner les Mandeng.
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On peut valablement penser que ces populations du Loog ont été connectées tres
tot aux différents réseaux de commerce animés par les communautés marchandes de la
Sénégambie dont I’activité sur la gambie ressort dans I’atmosphére de foire commerciale
décrite par Da Mosto déja au milieu du XV* siécle.

Les caravelles [écrit-il], étaient continuellement remplies d’une
multitude de négres qui ne se ressemblaient ni par la figure, ni par le
langage. lls arrivaient et s’en retournaient librement dans leur
almadies?3, hommes et femmes, avec autant de confiance que si I’on
s’était connu depuis longtemps.?%’
Ce passage de Da mosto montre non seulement I’importance économique de ce cours d’eau
pour les populations, mais il préfigure aussi le réle intégrateur (intégration économique et
social) qu’il a joué dans I’espace soudano-sénégambien avant I’établissement des frontiéres
coloniales.

La dénomination de I’autre port du village de Sum est Anna Gar. Nous ne
sommes pas arrivées a comprendre le sens qu’il y a derriere ce nom, mais la position
géographique du port (situé au Nord- ouest du village et en eaux plus profondes), nous fait
penser qu’il accueillait les commercants en provenance du Nord, notamment ceux de la petite
cote.

En tout état de cause, méme si nous n’avons pas le volume de la production et celui des
guantités commercialisées, (I’absence de sources quantitatives nous fait défaut), I’exploitation
et le trafic du sel a partir de ce village du Loog est un indicateur qui confirme a la fois deux
points :

- La zone du delta, par dela le rdle qu’elle a pu jouer pour I’approvisionnement du
commerce local a I’intérieur du Saalum?38, a alimenté tres t6t les réseaux commerciaux établis

aussi bien au Nord qu’au Sud de la Sénégambie.

236 | o5 Portugais désignaient par ce terme, les grandes pirogues utilisées par les noirs pour se déplacer sur les
cours d’eau. Dans sa compilation, V. Fernandes les décrit ainsi : « Tous ces pays ont des bateaux pour passer les
rivieres et on les appelle Almadias (Mot portugais d’origine arabe selon les traducteurs Texeira Da Mota et
Alii). Les Almadies sont faits d’un seul tronc. Il y’en a de grands qui peuvent prendre 12 hommes et 3 ou 4
vaches ; les petites : 3 ou 6 hommes ; celles de guerre : 60, 80 et 100 hommes.(cf., Fernandes V., op.cit., p.29)

237 Da Mosto A., op.cit., p. 360

238 Dans un article sur « les tumulus funéraires en Sénégambie », (Paris, RAG n°1, 1996, éd. APEA) S. Pradines,
note que « Dans la région du Sine-Saloum, le sel est I'objet d'un trafic rentable..... Le commerce des mollusques
en provenance des cOtes atlantiques n'est pas a négliger dans la diffusion de la céramique du delta du Saloum

vers I'Est jusqu'a la zone mégalithique. La chair des huitres de palétuviers et d'Arca Senilis, récoltée dans le
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- Ce commerce du sel dans le delta du Saalum, essentiellement dirigé vers la gambie, a
continué jusqu’au milieu du XIX® siécle. 1l a beaucoup géne le colonisateur francais qui a
utilisé tous les moyens possibles pour y mettre un terme, sinon le réduire considérablement.
Dans une correspondance adressée au commandant supérieur de Gorée, le capitaine du
Crocodile, un aviso qui est intervenu dans les iles du saloum pour régler les problémes
apparus apres la Jihad de Maba Jaxu, I’évoque clairement.

En séjournant dans le marigot de Bandiala quelques temps, je peux
empécher les Socés, soit d’aller chercher du sel dans le marigot de
Mbam?%, soit d’aller en Gambie échanger ce sel contre du mil.24°
Les souverains du Saalum ont tres vite compris I’intérét qu’ils avaient a contréler
ce produit dont I’absence dans certaines régions de la Sénégambie, constituait une opportunité
pour leur royaume. En effet, dans un passage du texte d’A. Almada traduit par le Vicomte de
Santarem, il est noté, & propos du royaume Denyanke désigné par le terme Royaume du Grand
Fulo, que
le sel est dans ce pays une des marchandises les plus précieuses. Il 'y
est apporté par les Mandingues de la gambie qui le fabriquent et par
les Jolofes du Sénégal. Le roi et les chefs ont seul le droit d’en
acheter, et il n’y a que les personnes d’un rang élevé qui en fassent
usage. On donne en échange de I’or, des esclaves, des étoffes fines et
d’autres marchandises.?*!
On comprend alors pourquoi, dés le XVI° siecle, ce fut vers I’espace situé sur la rive nord de
la gambie que les velléités de contrdle territoriale des Buurs Saalum se sont tournées (cf.
Infra)
C’est donc la recherche d’un débouché pour le commerce du sel vers les pays de

I’intérieur de la Sénégambie et du Soudan occidental qui a dd étre, entre autres, a I’origine de

delta du Saloum, est séchée, stockée dans des poteries et transportée vers l'intérieur des terres. Ce commerce

se faisait par voie fluviale ».
239 Mbam est un village du terroir du Loog.

240 AN.S. , 5D62, “Rapport adressé par le commandant du Crocodile au commandant supérieur de Gorée »

Sangomar le 10 juin 1867,

241 Almada A.A., Manuscrit de Porto, traduit par le Vicomte de Santarem, dans : Nouvelles annales des

voyages, de la géographie et de I'histoire ou Recueil des relations originales inédites, p.86 1842
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I’élargissement de I’espace politique du Saalum vers les pays du Naani. Ainsi, dans la
premiére moitié du XVII® siecle, les Anglais qui ont exploré cette région signalent
I’appartenance du territoire qu’ils appellent le bas-Naani, a la mouvance politique du Buur
Saalum. R. Jobson a décrit Cassan, la principale ville de ce petit royaume au XVII° siécle.
Cette ville est selon lui

fort peuplée et le sel est une marchandise avantageuse dans ce canton.
C’est le dernier lieu de la riviere ou les grands vaisseaux puissent
remonter. Le roi du pays y fait sa résidence. [il] est tributaire de celui

du Saalum.?#2
De ce renseignement donné par R.Jobson, se dégagent deux éléments importants :

1-Au XVII¢ siecle, le point de traite important pour le Saalum était situé dans un
espace récemment conquis, qui, méme s’il n’est pas territorialement intégré au royaume,

releve de I’autorité politique de son souverain.

2) La position géographique de la ville de Cassan, « dernier lieu de la riviére ou
les grands vaisseaux puissent remonter [la gambie]» est importante a noter puisque mettant
cette ville a une croisée de chemins a partir desquels les marchands se chargeaient de faire
transporter a dos d’anes, les produits achetés a ce point de traite. Cassan, était donc situé a un
point stratégique pour le commerce, notamment celui du sel qui était I’'une des marchandises

recherchées pour les contrées de I’intérieur.

Ainsi comme I’avait noté le capitaine Thompson?*® lors de son voyage en 1618,

242 \Walckenaer C.A., Histoire Générale des Voyages ou Nouvelle collection des Relations de Voyages par Mer et
par terre. Livre V, chapitre 3, Navigation de Jobson et ses entreprises sur la Gambie,, Paris, Lefévre,

MDCCCXXVI, p. 331

243 Thompson était le capitaine du vaisseau la Catherine. Il a été tué a Cassan en 1818,lors de son voyage sur la
gambie. Richard Jobson, parti a la recherche des meurtriers, n’a jamais pu les retrouver, méme s’il a pu saisir
les effets d’un des présumés meurtriers, un Portugais du nom d’Hector Nunez qui passait pour avoir joué le
role principal dans cette histoire. Les voyages du capitaine Thomson et de R. Jobson sont a placer dans le cadre
de I'offensive des Anglais pour une meilleure connaissance de la gambie et leur lutte avec les Portugais et Cap-

verdiens qui les y avaient précédé.
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les caravanes provenaient de Tenda, c'est-a-dire 25 ou 30 lieues au
dessus de Barracounda, pour aller faire leur provision de sel dans les
états de Bour saloum. Le principal négociant était Bouckar Sano, qui

entretenait 300 anes pour son commerce.?*

En fait, le sel du Saalum a constitué un élément important dans les articles du commerce en
direction de I’intérieur de I’Afrique. Ce commerce était aux mains de marchands dont les
affaires semblent avoir été florissantes en ce début du XVII® siecle & I’instar de celles de
Boukar Sano. Ce marchand dont le nom renvoie a deux identités (I’une musulmane et I’autre
mandeng ou Jaxanke) se situe dans la continuité des réseaux de commerce dont A. Almada a
révélé I’existence sur le cours de la gambie au milieu du XVI¢ siécle. En 1578, A. Almada
s’était retrouvé au marché de Sutuco ou se tenait le commerce de I’or lequel, selon lui-méme,
était aux mains de mandingues musulmans qui s’organisaient en caravane provenant de
I’intérieur du Soudan occidental et dont le voyage pouvait durer six mois ou méme plus®*. En
plus de I’or, les mandingues commercialisaient aussi le sel qui était stocké au port de Cassan,
lieu a partir duquel, il était transporté dans les parties plus en amont du fleuve gambie qui ne
produisaient pas de sel, car comme le dit A. Almada, au dessus de soixante lieues en amont du

fleuve, le sel ne peut étre produit, car I’eau de mer n’y arrive pas®4,

A titre de comparaison, on peut dire gque par son importance stratégique, Cassan semble avoir
été, pour les souverains du Saalum, ce qu’Awdaghost a été pour le Ghana et Teghaza pour le
Mali et le Songhoy. Quand W. Rodney note que pour le contréle du sel,

le Ghana attaqua au nord dans le Sahara et tout a fait a la fin du X®
siecle, il prit aux berbéres la ville d’Awdaghost-ville tres utile pour

contréler I’entrée du sel extrait au milieu du désert et de fagon

2%\Walckenaer C.A., op.cit. Livre V, chapitre 3, p. 326

245 Almada A., op. cit., (traduction de Hair P.) p. 47. Le passage est: “in this river, up-stream 120 leagues, on the
north side, in the port of jagrancura at the town called Sutuko, there is trading in gold, which is brought here in

caravan by certain mandinga merchants who are also Bixirins and make their prayers as others do”.

26 1d., Ibid. p.57. Selon cet auteur, « The Mandinguas make large quantities of salt, which they bring to the
upper part of the river to sell. Here it is very valuable, since there is no (locally-made)salt above 60 leagues up-
river : salt can be made only as far up the river as the sea water reaches. The Mandingas carry the salt up-
stream in canoes. The depot for salt is at a village Oulaoula, one league from the port of Cassan. This is where
the blacks store it, before sending it through the interior as far as the Grand Fulo, and by sea as far as it can go.
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analogue, le Mali et le songhay cherchérent a s’assurer le contréle de

Taghaza qui était le plus grand centre d’extraction du sel.?*’

Nous pouvons dire que la méme préoccupation a animé le Saalum quand il s’est attaqué au
Naani (cf., Infra) pour contrler non pas I’entrée du sel dans son royaume, mais plutot sa

sortie a partir de la ville de Cassan.

Les informations des sources orales du village de Sum, recoupées avec celles
d’A.Almada, du capitane Thompson et de R. Jobson, permettent de reconstituer le circuit du

sel vendu sur la gambie et que les souverains du Saalum ont trés tét tenté de contrdler.

A partir de Ndagaan no Soos dans le Loog et d’autres points du delta®®, les marchands
mandingues achetaient le sel qu’ils transportaient dans leurs embarcations le long de la
gambie, jusqu’a trois cents kilométres en amont de ce fleuve. A partir de 13, le sel était stocke
au port du village de Cassan. Le sel étant un produit lourd, il était difficile de continuer avec
les embarcations dans lesquelles il a été acheminé depuis la basse gambie. C’est sur des
canots plus légers, ou & dos d’anes a travers les pays du Naani et du Wuli, que les marchands

mandeng ou jaxanke I’exportaient vers les pays de I’intérieur.

Un autre circuit beaucoup plus ancien était organisé le long du littoral, a partir du
réseau de commerce aux mains des Nominka. Il s’agit de I’'un des quatre réseaux
commerciaux du littoral identifiés par G. Brook et cités par Marie Christine Cormier Salem.

Le réseau «Bainouk-Bak » s'étend de la presqu'ile du Cap-Vert a
I'estuaire de Cacheu et comprend les groupes niominka de langue
serer, diola de langue bak et bainouk de langue nun. Au Nord, les
principaux produits échangés sont le poisson, le sel, le riz et, au sud,

247 Rodney W., Et I’Europe sous développa I’Afrique : Analyse historique et politique du sous-développement,
L’harmattan, 1986, p. 64

248 E.G. Brooks cite Francisco de Lemos Coelho, un Cap-verdien qui a voyagé le long de la gambie dans la
seconde moitié du XVlle siecle et décrit I'itinéraire des caravanes annuelles des Jaxanke qui venaient faire du
trafic le long de ce cours d’eau. « The annual Jahanke/Diahanke caravans comprising more than thousand
persons and two thousand donkeys, which arrived each july from the cotton-producing areas around jahaba.
These pacifist Muslims brought cotton textiles, slaves, ivory, and gold to barter with Luso-Africans and
Europeans for glass beads and paper, the latter principally used by marabouts for writing passages from the
Koran to insert into the amulets that commanded high prices from Muslims and non Muslims alike. After non
stop, all day and all-night trading, the Jahanke caravans continued along the north bank of Gambia to felam in
Niumi where they bartered cloth for sea salt” (Brooks G. E., Eurafricans in Western Africa, commerce, social
status and religious observance from the sixteenth to eighteenth century, Ohio university press, first published
2003, p. 137)
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les noix de kola et le poivre. Les noix de kola sont exportées a travers

le Sahara jusqu'aux pays d'Afrique du Nord. 24°
Ainsi, au XVII¢ siécle, avec sa mainmise sur le Nomi?*®°, royaume & I’embouchure de la
gambie et le Naani, & un peu plus de trois cents kilométres en amont du méme fleuve, le
Saalum s’assurait les moyens de contrbler non seulement le commerce du sel qui se faisait le
long de la gambie, mais encore celui des autres produits échangés. Cette situation I’inserait
dans le circuit international du commerce a longue distance en direction de I’intérieur du
continent, ce qui permettait a sa classe dirigeante d’asseoir, deés cette période, les bases d’une

certaine puissance économique.

En dehors de ce contrdle indirect exerce sur des états obligés de lui payer
tribut, les souverains ont aussi encouragé cette activité non agricole qu’était I’exploitation du
sel. Celle-ci, du fait de son importance pour I’économie du royaume, était un monopole royal.
Selon M. Mbodj,

les salines les plus importantes sont celles de Ngath ou il existe un
grand déversoir naturel du fleuve... Le Bur confie I’exploitation du sel
a un Saax-Saax de son choix. Celui-ci est en méme temps chargé de

toutes les affaires fluviales et des pécheries.?!

Ce sont ces salines qui alimentaient les parties du Saalum qui n’avaient pas la chance d’avoir

ce produit dans leur environnement. C’est le cas du Saalum oriental dont,

les habitants [selon E. Noirot] de Godiba, Bolbougou, Kathial,
Malem, Keur Yoro, Ouarnéo et autres villages de la méme région,
vivent sur leur sol et ne demandent rien au commerce européen. Le

seul produit qu’ils vont chercher au dehors est le sel et encore ils

249 Cormier-Salem M. C. (Ed. Scientifique), Riviéres du Sud : Sociétés et Mangroves Ouest Africaines, Vol. |, IRD,
Editions, p. 194

250 Walckenaer C. A., Voyages au long des cétes occidentales d’Afrique depuis le Cap Blanc jusqu’a Sierre Léone,
contenant I’histoire du commerce Anglais sur la Gambie, Livre V, Chap. Il. Description de la riviere de Gambra
ou Gambie, et des royaumes voisins. p. 296-98. Dans un passage de ce chapitre, on apprend que le roi de

Noomi (Barra pour les Occidentaux) était tributaire du roi du Saalum au XVII® siécle.

251 Mbodj M., “Un exemple d’économie coloniale : le Sine-Saloum (Sénégal) de 1887 & 1940. Cultures

archidieres et Mutations sociales », These de troisieme cycle, Université Paris VII, 1977-1978.
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n’ont pas besoin du concours de nos marchands pour se le procurer.
Entre Korki et Latmingué, le Saloum en dépose une plus grande

quantité que la région n’en peut consommer »2%2,

En dehors du sel, elément naturel dont I’exploitation s’offrait a ceux qui habitaient
I’environnement de I’espace Saalum Saalum, la richesse et la fertilité du sol ont aussi été des
atouts qui ont pu faciliter la formation et la puissance du royaume du Saalum et participé a
I’élaboration de cet imaginaire, solidement ancré dans I’esprit des populations, d’un Saalum

terre d’abondance.

b. Une terre propice aux activités agricoles

L’exploitation du sel, sa commercialisation et son contrdle ont été un des leviers
sur lesquels la classe dirigeante s’est appuyée pour asseoir cette puissance dont les voyageurs
portugais du XVII¢ siecle ont parlée. Cependant, un Etat ne se développe pas seulement a
partir de son environnement, mais aussi et surtout grace aux efforts fournis par ses
populations. L’environnement naturel du Saalum offrait largement & ses habitants les moyens
de subvenir a leurs besoins alimentaires par I’agriculture, la péche et I’élevage. En témoignent
entre autres, les propos de cet habitant de Kér Lamin, (village au Sud-est de Kér Madiabel
dans le Waalo Rip), selon lesquels « le Saalum Saalum ne voyageait pas beaucoup ; il
pouvait, tout au long de sa vie ne jamais sortir de sa contrée, car y trouvant tout ce dont il

avait besoin »253,

Les études faites sur I’insertion du Saalum dans I’économie coloniale ont
montré I’importance de cet espace pour I’agriculture, notamment celle de I’arachide qui a été
I’un, sinon le principal élément de I’age d’or de I’économie coloniale au XX siecle. Les
territoires des anciens royaumes du Siin et du Saalum qui ont constitué, dans le premier
découpage administratif de I’Etat du Sénégal indépendant, la région du Sine — Saloum ont éte
le second bassin arachidier. C’est dire que I’agriculture a fait partie des éléments qui ont

structuré et forgé cet aspect de I’identité de I’espace Saalum Saalum, celui d’étre une région

252 Noirot E., op.cit., p. 8

253 Informations recueillies a Kér Lamine en février 2006, auprés de Diallo M.A. C’est avec une formule trés
imagée que cet informateur a résumé I'essentiel de ses propos concernant les habitants du Saalum. « fi ci
Saalum fiun li fiu xam moy : bey, lekk, taxan, jaaru » (expression wolof qui, dans le contexte ou il a été formulée
peut étre traduite ainisi qu’il suit : « Nous autres saalum saalum ne connaissons que I’agriculture qui nous
permet de vivre, et I'exploitation de la forét qui nous permet d’allumer le feu grace auquel nous pouvons
cuisiner, affronter le froid et nous éclairer pour la lecture du coran »
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d’expérimentation et de mise en exploitation de la culture arachidiere. Les conditions
climatiques et pédologiques en avaient fait une zone favorable a la pratique de I’agriculture.
Tout au long de son évolution, le royaume n’a cessé de jouer le role de producteur de produits

vivriers au premier rang desquels, se trouvent surtout le mil et le riz.

Au début du XIX® siecle (1822), le botaniste Sauvigny le présente comme le
« grenier d’abondance » de la ville de Saint Marie de Bathurst ou les Anglais s’étaient
installés en 1816, abandonnant leur premier établissement, celui de I’fle de Saint James, pour
mieux contrdler, a partir de I’embouchure, le commerce sur le cours de la gambie. 1l faut noter
que du fait de sa proximité avec la ville de Sainte Marie, le Saalum a entretenu beaucoup plus

de relations commerciales avec les Anglais qu’avec les Francais installés a Gorée®*.

C’est par le biais de la multitude de marigots qui enserrent le saloum que

s’effectuaient les transactions, surtout celui du Banjala que Sauvigny présente comme

un bras de mer qui quitte le saloum a 6 lieues environ de Cahone et
qui va se jeter a I’embouchure de la Gambie vis-a-vis le comptoir
anglais. On le nomme Bandiala. La plupart des petits navires qui
viennent de Sainte Marie pour traiter dans ce pays passent par ce
marigot ou ils ramassent quelques marchandises. Avec les vents
favorables, ils font ce trajet en quelques heures et I’exécutent dans
toutes les saisons...[parmi les produits échangés par le Saalum
figurent ], miel, cire, mil, riz mais aussi [une] grande quantité de
peaux provenant des nombreux troupeaux qu’ils élévent, dont une
partie est vendue a leurs voisins, et I’autre consommée dans le

pays.25

Dans son ouvrage sur le port de Kaolack, A. Dessertine, parlant de la place du Saalum dans
I’économie goréenne au XVII1¢ siécle, décrit I’itinéraire emprunté par les commercants ainsi

que les produits qu’ils pouvaient tirer de ce royaume.

Le commerce du Saloum était entre les mains de traitants métis goréens

que I’on appelait alors les « mulatres ». Ces mulatres armaient de petites

254 Kawoon était plus difficile d’accés aux commercants goréens qu’aux traitants de Sainte Marie qui utilisaient
le réseau fluvial des bolongs du delta.

255 A.N.S., 1G4, piéce N° 12
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embarcations, généralement des cotres, que dirigeaient des équipages
indigénes et qui commergaient tout au long de la riviere ; lls s’arrétaient
d’abord aux villages de Niodior et Dionouar, puis & Guérenda, (sans
doute le Guirnda d’aujourd’hui) et, enfin, a Kahola, petit village de
pécheurs et de traitants, installé a environ une lieue de Kahone. De ces
escales successives, les embarcations ramenaient a Gorée, ou sur la
petite cOte, des perches de bois, des volailles, des animaux sur pieds,
beeufs et chevaux, des peaux et surtout du riz et du mil. Les traitants
rapportaient parfois aussi de Kahola quelques captifs, de la poudre d’or

et de I’ivoire.25®

On voit donc que méme si Gorée n’était pas tres loin, la proximité géographique de Sainte
Marie a été déterminante pour la fréquence et le volume des échanges avec Kawoon. Il faut
cependant noter qu’en dehors des captifs cités par A. Dessertine, (ce qui se comprend dans le
contexte du XVIII® siécle), les articles du commerce sont demeurés les mémes jusqu’au
moment du passage de Sauvigny en 1822. Ce dernier a visité surtout le bas-Saloum, mais la
prospérité qu’il a remarquée n’a pas échappé a E. Noirot lors de la tournée qu’il a effectuée au
Saalum oriental en 1890 et qui, en bon représentant des intéréts de la pui ssance colonisatrice,
déplorait le manque d’infrastructures qui devaient permettre au commerce francais d’arriver
jusqu’a cette région. La réponse que lui donna le chef du village de Warnew?®’ suffit a
montrer, s’il en était besoin, qu’au Saalum oriental aussi, I’autosuffisance alimentaire était
une réalité. Nous avons la non seulement une indication sur I’autosuffisance alimentaire de la
région, mais encore les principaux produits de celle-ci sont énumérés. : Mil, coton, indigo,

tabac.

c. Le Saalum : une terre de mil
Le mil tient en bonne place parmi les produits du Saalum et semble avoir été, dans
tout le territoire, le principal produit de I’agriculture. De plus, il a été le produit qui a soudé le
Saalum a la Sénégambie septentrionale ; il n’est d’ailleurs pas étonnant que dans la langue

wolof, le mot qui désigne le mil serve a désigner non seulement la céréale, mais encore tout

256 Dessertine, A., « Naissance d’un port : Kaolack, des origines a 1900 », Annales africaines, 1960, p. 14

257 « Ce que nous avons chez nous suffit a notre vie, me disait le chef de Ouarnéo ; pourquoi ferions-nous
beaucoup de chemin pour acheter des objets dont nous pouvons nous passer. Nous avons du coton, il est tissé
et teint chez nous avec I'indigo qui est excellent. Nous ne pouvons pas manger tout notre mil et nos arachides.
Notre tabac est bon » (Noirot E., op. cit., 1890, p. 15)
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simplement, et de facon générique, la nourriture. C’est dire & quel point cette céréale se
trouvait au cceur de I’alimentation des populations de la Sénégambie septentrionale. Le mil est
cultivé dans tout le bas-Saloum, au Saalum oriental et dans la partie de la rive nord du saloum,

depuis Kawoon jusqu’au Sifii au Nord-est?8,

En effet, les villages de Bouth, Thiombi, Gandiaye, tous situés dans la zone frontaliére entre
le Siin et le Saalum sont présentés par nos informateurs comme de gros producteurs de mil, de
poissons et viande. Cela explique le fait que les souverains y envoyaient un représentant
chargé de faire la collecte de toutes ces productions. Jusqu’au milieu du XIX® siécle, c’était en
fait une femme portant le titre de Nduukaan?®?®, qui agissait au nom de la lingeer et était
chargée du ravitaillement de la cour en vivres. Ce sont les démélés d’une Nduukaan avec les
populations locales qui s’étaient plaintes de ses exactions qui ont amené le pouvoir central a'y
affecter un ressortissant de la famille Mbodj avec le titre de Buur Gandiaye. C’était, (vers
1879-1896) sous le régne du Buur Saalum Gedel Mbodj?%°.

L’importance du mil dans I’alimentation des Saalum Saalum montre aussi que
cette céréale était au cceur de la production agricole du royaume. Jusque dans I’entourage du
roi, le menu quotidien des troupes du contingent en déplacement était composé de sanglé le
matin et couscous pour le reste de la journée. E. Noirot, fin observateur des habitudes des
populations des contrés dans lesquelles il se rendait, n’a pas manqué de le noter dans son
rapport sur la participation des contingents du Saloum a la campagne dirigée contre le Bourba
djolof. Au moment du départ de la troupe, « le 19 mai, a 4h du matin a Kahone, les hommes

[mangent] le sanglé » rapporte-t-il. [Quand il parle des rapports entre le Buur Saalum Gedel et

258 perrigre Kafrine, dans le Saalum oriental, il y a un petit village du nom de Safia Mbaar. Un de nos
informateurs rapporte que le nom proviendrait de I'abondance de la variété du mil qu’on y produisait, a savoir
le saio. Le village, dit-il, porte le nom de Safio Mbaar parce qu’il y avait ici un berger peul nommé Ogo Mboyo
qui avait un grand troupeau qu'’il faisait pafitre sur ces terres. Les crottins que laissait le troupeau avaient rendu
les terres fertiles. Et c’est ce qui a fait qu’il y avait de grandes productions de mil. C'est ainsi que les gens
disaient a chaque fois qu’ils passaient ici voila le village ol il y a une abondance de mil. A cette époque, des
huttes étaient construites. C'est ce qui a amené le nom de Safia Mbaar.

259 Nduukaan est le titre porté par la femme qui coordonnait tout ce qui avait trait a la nourriture au niveau de
la cour de Kawoon. Généralement quand elle arrivait a Bucc, et plus tard a Gandiaye, la Nduukaan faisait venir
aussi des esclaves chargés de I'aider dans le travail. C'est ce explique I'existence actuelle dans la ville de
Gandiaye du quartier Ngulang, terme seereer pour désigner I'endroit situé derriere I’habitat principal, la ou
résidaient les esclaves sous les ordres de Nduukaan.

260 Entretiens avec Mbaye Mbodj, actuel Buur Gandiaye. (Gandiaye Novembre 2007)
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ses sujets musulmans de la partie orientale du royaume, il signale la mauvaise volonté de ces

derniers face a I’obligation de nourrir les troupes du contingent du roi].

Je suis presque certain que si Gedel s’était présenté dans ces villages
sans autre suite que quelques domestiques, tout roi qu’il est, il
n’aurait pas trouvé d’eau a boire. Mais notre troupe en imposait et
bien qu’a contre cceur, ils venaient présenter leur hommage. Ils se
vengeaient en faisant attendre douze et méme quinze heures le

couscous qu’ils devaient fournir.?6*

Par dela les informations qu’il donne sur la nature de la cohabitation entre le pouvoir central
et ses sujets musulmans apres les guerres religieuses du milieu du XIX® siécle (nous y
reviendrons), ce passage renseigne sur la question de I’intendance dans I’armée du Buur
Saalum qui, sur le plan de I’alimentation des troupes, comptait sur les populations des régions
traversées. Le mil étant la principale céréale produite par leur agriculture, c’est donc du
couscous gue ces populations du Saalum oriental servaient aux troupes stationnées sur leurs

terres.

d. Lariziculture : le lien avec le pays des riviéres du Sud.

Comme pour la production du sel, nous n’avons évidemment pas des chiffres pour évaluer le
volume des récoltes. Nous nous basons sur la fréquence des occurrences du nom de cette
céréale dans le discours de nos informateurs et dans les écrits de ceux qui ont visité le
royaume et des analyses portant sur son évolution, pour voir la place qu’elle occupait dans le

quotidien des habitants.

A travers les sources orales, imprimées ou écrites, le nom de la céréale qui est
fréqguemment revenue apres celui du mil est celui du riz. Pour un citoyen sénégalais du XXI°
siecle, parler de production du riz dans le Saalum peut ne pas étre compris, étant entendu que
cette région est plus connue comme bastion de la production arachidiére qu’autre chose. Du
fait de la place tenue par le Saalum dans I’économie coloniale, I’arachide a progressivement
remplacé les principales productions de cette région, et la salinisation progressive des bas

fonds ou le riz était cultivé y a fait régresser cette culture.

261 Noirot E., op.cit., 1890, p. 15
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Cependant, avant ce glissement qui s’est operé dans le courant du XX® siécle, la
position géographique du Saalum (entre la Sénégambie septentrionale et meridionale) a été un
élément important dans sa transformation, depuis le XVII° siécle, en centre commercial pour
le ravitaillement en vivres des Anglais de Sainte Marie et des Francais installés a Gorée. Le
riz revient a plusieurs reprises comme produit exporté par le Saalum aussi bien vers Sainte

Marie que vers Gorée.

Déja au milieu du XVI° siécle, A. Almada, notait que « tout le pays fournit des
produits alimentaires en abondance, de riz, de la milho appelé « magaroca » et autres cultures
de la terre »%2, 1l est vrai que cet auteur parle de maniére générale de tout I’espace entre le
saloum et la gambie. Cependant, dans toutes les autres sources, le riz est cité comme une des
productions agricoles du Saalum. Dans la description qu’il fait de Kawoon, Sauvigny fait part
non seulement de la taille considérable du village, mais encore de sa population nombreuse et
aisée, qui « cultive beaucoup de mil, du riz et apporte encore quelques peaux »?%3. Il est
indéniable que le riz a occupé une part importante dans les productions de ce royaume, méme
si Sauvigny note que c’est en approchant de la gambie, chez les Mandeng, qu’on trouve de
grandes cultures de cette denrée.

L’existence de nombreux bas-fonds ( xur dans la langue wolof) dans I’estuaire du
saloum qui se remplissent d’eau pendant I’hivernage, ainsi que les mares qui parsément les
cuvettes et dépressions tout autour de la longue vallée du Baobolong (affluent de la gambie,
qui traverse une bonne partie du Saalum), offrait au royaume, des conditions favorables aux
cultures inondées, particulierement celle du riz. P. Pélissier qui écrit au milieu du XX siécle,
période au cours de laquelle la salinisation avait commencé a gagner la plupart de ces terres et
la riziculture, dans I’estuaire du saloum, avait déja amorcé son recul, fait la remarque pour la
zone frontiere avec le Siin a I’Ouest de Kawoon ou « la multiplication des sites inondables,
cuvettes et ceinture en amont des tann, permet d’enrichir I’inventaire des productions
d’estimables récoltes de riz».264

En dehors de la zone estuarienne, P. Pélissier note aussi I’existence de riziéres dans
le Kajmor, particulierement dans le village de Dabali et ses environs, qu’il compare aux

villages de la zone de Pakala-Mandaax.

262 Almada A., op.cit., p. 44
263 A N.S. 1G4, piéce 12

264 pélissier P., op.cit., p. 284
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Leur terroir [écrit-il] offre le méme dessin que celui des villages
isolés du Pakala-Mandakh dont ils partagent les mémes conditions
naturelles méme dans le vocabulaire, I’identité est totale. .La seule
originalité des villages comme Dabali est qu’ils disposent de rizieres

dans la vallée du Bao-Bolon.?%®

Il faut cependant préciser que méme au niveau du Pakala, la culture du riz était pratiquée. Nos
propres enquétes nous ont permis de noter que dans sa partie qui jouxte le Kajmor,
notamment au village Njaaw qui est aussi traversé par la vallée du Bao bolong, les
populations pratiquaient la riziculture. Les habitants les plus 4gés de Njaaw se plaignent de la

salinisation de I’eau de la vallée qui ne permet plus aux femmes de s’adonner a la culture du
riz.266

La vallée du Bao Bolong est pour cette partie du centre-ouest du royaume, ce que
le saloum représente pour la zone du delta. Les aléas climatiques, avec le déficit
pluviométrique et la salinisation, ont progressivement détérioré [I’écosysteme qui
certainement pouvait &tre comparé a celui actuel de la réserve des terres humides du Bao
Bolong (BBWR?®"). En 1818, quand le Major Gray visitait Kawur, il nota que les habitants,
qui sont « jaloff et soosoos, s’emploient au commerce une partie de I’année, mais lorsque
vient la saison des pluies, ils la consacrent a la culture du riz et du blé (le mil

certainement)»2%8,

e. La production cotonniere
Avec le mil et le riz comme principales cultures vivriéres, le Saalum produisait
aussi du coton. En 1457, Da Mosto, lors de son deuxiéme voyage qui I’a mené jusque chez

Battimansa a remarqué que certains, parmi ceux qui venaient faire des échanges avec les gens

25 |d., Ibd., p. 479

266 Entretiens avec El hadj I. Cissé a Njaaw , (janvier 2012). Selon lui, ce sont les femmes qui pratiquaient la
culture du riz mais, depuis de nombreuses années, la salinisation ne le permet plus et cela nous prive d’un bon
appoint pour I'alimentation.

267 B B.W.R. : D’abord déclarée réserve nationale du Bao bolong sur une superficie de 35 kms?par la république
de Gambie en 1993, elle est reconnue, par la convention de Ramsar, (en 1996) réserve de zone humide devant
protéger I'écosystéeme du Bao Bolong.

268 Gray M. W., Voyage dans I’Afrique occidentale pendant les années 1818-1820 et 1821, Paris 1826, p. 45
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de sa caravelle, étaient « habillés de chemisolles de coton, chose qui n’est pas observée par
les noirs de Senega®®, qui vont quasi tous nus ; mais la plus grande partie de ceux -cy vont
vétus pour ce qu’ils sont abondans en coton »*’°, La place du coton dans I’agriculture du
royaume a dd étre trés importante. Mohamed Mbodj le met en deuxiéme position apres la
culture du mil et défend I’idée qu’elle était pratiquée par tout le monde?’t. Méme si nous ne
sommes pas en mesure de faire une carte des régions productrices de coton dans le royaume,
I’importance de ce produit se percoit a la lecture de la documentation. Aprés Da Mosto au
XVe siecle, V. Fernandes, au début du XVI€ signale parmi les articles ramenés des pays de la
gambie, des tissus de coton?’?. En 1566 A. Almada qui était au Saalum notait qu’« on
fabrique dans le royaume de Borsalo quantité d’étoffes de coton, noires et blanches, que les
Portugais achetent pour les exporter a I’embouchure de la Gambie »?"3, tandis que A.
Donelha, quelques années apreés (1585), passant par le port de Kawur pour se rendre a Cantor
en amont du fleuve gambie, mentionne le trés « bon trafic de toiles, de coton et de cire »™

qui s’y faisait.

Nos enquétes nous ont surtout montré que dans le terroir du Kajmoor, la culture
du coton a été I’une des principales occupations des habitants. Le terroir tirerait d’ailleurs son
nom de cette pratique a laquelle il est identifié?’>. Un autre informateur nous a signalé

I’existence de champs de coton a Fayaako une fle du delta du saloum?7®,

269Comme nous I'avons suggéré (voir infra), nus pensons que Da Mosto utilise Senega pour designer le
royaume du Kajoor qu’il a visité et celui du Jolof dont il a entendu parler.

270 Ca Da Mosto A., Relation de voyage & la céte occidentale d’Afrique 1455 :1457, publié par Scheffer, Ch.
Paris, Ernest Leroux, Editeur, 1895, p.164

271 Mbodj M., op.cit., p.49

272 Fernandes V., op.cit., p. 43
273 Almada A., op.cit., p. 100
274 Donelha A., op.cit., p. 145

275 Selon I. Ndiaye du village de Kayemoor (Entretiens & Kayemoor, avril 2004) Ici, on pratiquait la culture du
coton. Tout ce que les gens portaient a I'époque, dérivait du coton qu’ils cultivaient. Ce coton cardé était
transformé en fil qu’on appelle dans la langue wolof moor. Dans chaque case, il y avait un endroit en hauteur,
réservé au stockage des moor, ce qui est a I'origine du nom de cette zone de culture de coton le Kajmoor, c’est
a dire la ol on suspend les moor.(Notons que aj en langue wolof veut dire suspendre))

276 Cet informateur, qui s’appelle Senghane Sarr, vit actuellement a Paris. Originaire de Mbam dans le Loog, ||
est agé de 66 ans et se souvient que dans son enfance, les habitants de son village cultivaient encore leurs
champs de coton situés dans I'lle de Fayaako.
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Connu pour étre producteur de coton, le Saalum n’en a pas été cependant
exportateur. C’est surtout sous forme manufacturée que ce produit était exporté. Les sources
parlent d’étoffes ou de toiles de coton. Cela suppose alors que dans le royaume, s’était
développé un artisanat autour de la production de bandes d’étoffes de coton. Au XVIII€ siécle,
F. Moore, représentant les intéréts de la compagnie des marchands anglais a Joar en parle
dans sa présentation de la ville de Kawur qui pour lui « est une belle ville a 3 milles de Joar
[et] on y fait de trés belles étoffes de coton »?’’. Nous n’avons pas des détails sur
I’organisation du travail de tissage dont le résultat donnait ces belles étoffes mais selon M.
Mbodj, cet artisanat était aux mains des esclaves males.

Dés sa récolte [dit-il], le coton devient objet de division du travail.
C’est la femme qui doit le récolter, I’égrener, le carder, le filer. Alors

I’esclave male prend le relais et lui seul doit tisser.2®

En a-t-il toujours été ainsi? Ou bien est ce au moment ou, la traite négriere aidant,
I’esclavage était devenu un facteur clé dans les rouages et I’organisation de I’économie des
états sénégambiens ? Des enquétes sont a faire dans ce sens pour voir comment
progressivement cet artisanat est passé, comme le souligne Mbodj, exclusivement aux mains
des esclaves males. Il semble bien qu’en Amérigue, les esclaves de sexe masculin, ont été tres

inventifs dans le traitement et le tissage du coton.

Les exemples des produits comme le sel, le mil, le riz et le coton montrent a
suffisance qu’au Saalum, I’environnement offrait a I’lhnomme des opportunités a exploiter. Il

faut d’ailleurs y ajouter les produits que I’on pouvait tirer de la cueillette?’® et qui ont surtout

277 Moore F.,op. cit., p. 437
278 Mbodj M., op. cit., p.49

279 Le Mbanxanase (Icacina Senegalensis) par exemple est, selon A.B.Ba, I'arbuste caractéristique du Saalum.
Les limites du Saloum correspondaient, [dit-il] a I'aire ol I'on rencontre I'arbuste Bankanase. Cette plante
n’existe que dans le Saloum. Partout oU elle se trouve, on peut considérer I'endroit ou la localité comme
appartenant au Saloum. (Ba A.B., 15, 1976). Il est peut-étre exagéré de dire, comme le fait cet auteur, que cet
arbuste ne pousse que dans le Saalum puisque le nom de I'arbuste d’origine mandeng laisse penser qu"il
poussait dans |'aire d’évolution des populations de cette langue. Celles-ci 'ont nommé, et aussi bien les Wolof
que les Seereer ont conservé ce nom. Cela laisse supposer que les derniers ne I'ont connu que par |'entremise
des premiers. L’'affirmation d’A.B.Ba doit étre comprise alors dans le sens bien précis qui fait du «Mbanxanase,
une plante qui ne pousse que dans le Sud et I'Est du Sénégal. Quoi qu"il en soit le Mbanxanase est connu,
selon cet auteur, dans tout I'espace du Saalum et il fait partie des espéces végétaux trés utiles et bien utilisées
par les populations. Un autre arbre trés utile et qui a servi a caractériser I'aire du Saalum est Le cordyla Pinnata
(Dimb). Ce grand arbre que I'on trouve presque partout dans la région naturelle du Saalum est tres utile pour
son fruit utilisé dans la préparation de la sauce qui accompagne le couscous et qui peut valablement remplacer
la viande ou le poisson.
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servi a I’accommodation des mets. Agriculture, cueillette et exploitation du sel n’ont pas été

les seuls éléments du potentiel économique du royaume. Il faut y ajouter I’élevage et la péche.

Avec la multitude de points d’eau qui s’enchevétraient autour de son estuaire, il
n’est pas surprenant de retrouver dans ce territoire du Saalum, des populations qui utilisaient
les ressources offertes par cet environnement marin et estuarien. V. Fernandes avait observé
au début du XVI¢ siecle I’exploitation et la commercialisation des produits halieutiques
auxquelles s’adonnaient les habitants des iles du delta. Méme s’ils ne sont pas exclusivement
pécheurs, les Nominka des fles Gandul et les Soose dans les fles Betenti, ont joué un réle
important dans I’approvisionnement des marchés intérieurs du Saalum et des pays voisins en
produits halieutiques. Dans la remarquable étude sur les sociétés et les mangroves des rivieres
du Sud qu’elle a coordonnée, M.C. Cormier-Salem, se basant les chroniques des navigateurs
portugais et les écrits de G. Brook et W. Rodney, a trés bien situé les Nominka dans le role
que la géographie, I’environnement et les dynamiques migratoires en cours les avait amenés a
jouer dans I’évolution du littoral de I’ensemble de I’espace sénégambien. C’est ainsi qu’elle
les présente comme participant des dynamiques économiques et sociales a la fois de I’espace
Nord et Sud de la Sénégambie.

Les Niominka ont pour particularité de cultiver et consommer a la
fois le mil comme les Serer, et le riz comme les populations du Sud.
Pendant la saison séche, ils recueillent le sel dans les riziéres
converties en marais salants. Ils péchent dans les bolons et les
estuaires, et ils récoltent les huitres et les coquillages, qu’ils font
sécher. Le sel et le poisson sont couramment et depuis longtemps
échangés contre le riz des communautés plus méridionales. Les
échanges se font a I'intérieur des terres par voies fluviales, ou le long
du littoral, au moyen de pirogues monoxyles qui peuvent atteindre de
tres grandes tailles. Les Niominka sont bien articulés, via la Gambie
et le marigot de Vin tang (ou Bintang), aux réseaux commerciaux des
Bainouk. Ils controlent les flux des produits forestiers et littoraux du
Sud (kola, poivre, sel, etc.) & destination des Etats soudaniens et
méme, plus au nord, a destination des pays méditerranéens, via les

caravanes transsahariennes. Leur situation, a la jonction des réseaux
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fluvio-rnaritimes et terrestres, leur donne une place privilégiée dans
le commerce a courte, moyenne et longue distance. Ils sont ainsi tout

a la fois paysans, pécheurs- navigateurs et commercants.°

Il est vrai que I’appartenance de ces Nominka au royaume du Saalum a toujours posé
probléme du fait de la forte tendance a I’autonomie notée dans les iles. Cependant, méme si
I’autorité du pouvoir central n’était pas ressentie au quotidien dans les iles, il n’en demeure
pas moins que déja a la fin du XVI® siécle, ils relevaient effectivement de cette autorité.
A.Almada le note trés clairement dans le passage ou il decrit la position géographique des

Tles.

Beginning on the South side of the bar of the river called Barbacin, is
the land of the king of borgalo. It is inhabited by Barbacin people who
in the region of the bar live as if on an island, since another river
called the Rio Lagos penetrates the land to the south, running between
it and the River Gambia, and this (second) river goes on to join the
main channel of the River of the Barbacins, insulating this region. The
people here are rather wild and they give limited obedience to their

king. 281

L’analyse de la trajectoire historique des habitants des Tles du saloum?®?, de certains aspects
de leur mode de vie?® et les techniques élaborées pour I’exploitation des ressources naturelles

de leur environnement?®, les rattachent a la fois a I’espace nord sénégambien, mais aussi,

280 Cormier-Salem M.C,, (Sous la direction de), Riviéres du sud : Sociétés et mangroves ouest-africaines, 2
volumes, 1999, IRD, Hors collection, p. 176

281 Almada A. A., (Traduction de P. Hair), op.cit., p. 30.

282 | es migrations a I'origine du peuplement des iles y ont amené des populations venues a la fois de I'espace
de la Sénégambie méridionale (Mandeng et gelwaar du Gaabu), mais aussi de la Sénégambie septentrionale
(dont les Seereer )

283 Non seulement les Nominka ont toujours bénéficié d’une forte autonomie au sein du Saalum, mais encore
ils ont la particularité d’étre une société sans hierarchie, ne connaissant pas le systéeme de caste des sociétés a
pouvoir centralisé. Cf : Lafont F., « Le Gandoul et les Niominkas » in, B.C.E.H.S. de I’AOF, T.XXI, n° 3, 1863.

284 p_pélissier I'a bien vu quand il montre (a la page 288 de son ouvrage) que, « Dans le périmétre endigué des
rizieres, le sol est strié de longs billons rectilignes séparés par d’'étroites dérayures, selon un modele inconnu
dans les villages voisins du “continent”, mais d’usage habituel chez les riziculteurs du pays niominka et, surtout,
du pays diola. Malgré leur profonde assimilation par les Séreér, ces gens des iles ont gardé de leurs origines
méridionales des techniques apparentées a celles des “Rivieres du Sud” dont le Saloum est bien

I’antichambre ».
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incontestablement aux populations des Riviéres du Sud. Cependant, le contréle politique de
leur espace a toujours relevé du pouvoir central du Saalum. C’est un aspect important du
royaume du Saalum, en ce sens que ses souverains devaient intégrer et gérer cette diversité

dans I’espace qu’ils ont territorialisé.

On ne peut pas terminer cette présentation du potentiel économique de I’espace
des Buur Saalum sans mentionner I’élevage. Les Seereer sont connus pour étre a la fois
agriculteurs et éleveurs. Comme le note P. Pélissier, « Le paysan [seereer] se consacre a
I’élevage des beeufs aussi passionnément qu’a la culture du petit mil »*5. Pour le paysan
Seereer, agriculture et élevage vont toujours de paire, les animaux faisant partie de la chaine
de production puisqu’ils permettent la fumure des champs de mil, tandis que le lait qu’ils
produisent est destiné a accompagner aussi bien le couscous que le sanglé quotidiens.
Cependant, selon une croyance bien répandue le Seereer profite rarement de la viande de son
cheptel, préférant le prestige et la considération que donne le statut de grand « Siide?®». C’est

surtout pour les besoins des rites funéraires et cultuels que les beeufs étaient abattus.

Les ressources pédologiques et forestiéres du Saalum ont conferé a cet espace une
vocation agro-pastorale, ce qui fait qu’hormis les terroirs occupés par les Seereer qui
s’adonnent a la fois a I’agriculture et I’élevage, les terres du Saalum oriental sont connues
pour étre le domaine de prédilection des Pél dont I’activité principale tourne autour de
I’élevage. Les enquétes effectuées dans le Sifii (cf. Supra) ont montré que cette partie nord-est
du Saalum était parcourue par les P&l qui semblent avoir fréquenté la forét avant qu’elle
n’accueille les migrants qui allaient s’y installer?®’. La plupart de ces P&l étaient, selon toute
probabilité, partis du Jolof. De Ia, ils suivaient les points d’eau qui les menaient jusque la. En

fait, toute la frontiere du Saalum avec le Jolof, depuis le Sifi, le Ndukumaan, jusqu’a la

285 pdlissier P., op.cit., p. 252

286 Sjide est le terme par lequel le Seereer désigne le grand éleveur, possesseur d’'un nombre considérable de
tetes de boeuf. En milieu seereer, la richesse de quelqu’un se mesurait en terme du nombre de tétes de bétail,
mais aussi au nombre de beeufs abattus au cours de ses funérailles. Leur importance conférait, a sa famille,
respect et considération.

287 e village de Banan, I'une des localités les plus anciennes du terroir a été nommé par des locuteurs
halpulaar’en. Banan est le terme P&l d’un arbre, le Pterocarpus erinacens (Venn en Wolof)
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frontiére avec le Naani, était parcourue par les P&I?82dont certains créaient des campements &

coté des points d’eau?®. Ce sont les villages de Pél signalés par A. Almada au XVI¢ siécle.

Along the river on each bank there are many villages of fulos, who
live in these parts after having left their own lands in search of the

pasturage and water which they need for their animals.?%°

L’élevage n’a certes pas été I’activité principale au Saalum. Cependant, le mode
vie des populations, (les paysans Seereer qui I’associent a I’agriculture) ainsi que la présence
des Pél attirés par I’eau et les bonnes terres sont des éléments qui expliquent la place qu’il a
pu occuper comme fondement de la constitution et de la relative rapide ascension du Saalum

et celle qu’il a d0 prendre dans I’amélioration de la vie économique des habitants.

Dans cette partie présentant le Saalum, nous avons revisité les sources écrites
des Portugais, Anglais et francais. Nous en avons fait une relecture associée a un éclairage par
les textes élaborés des sources orales et les données toponymiques et linguistiques. En fait, on
arrive a la conclusion que I’espace du Saalum va au-dela du territoire du méme nom. Quand
on parle d’espace et de territoire ici, il faut comprendre espace politique et espace territorial.
Pathé Diagne semble avoir vu tres tot le réle essentiel de I’espace dans le contenu et le
déploiement du pouvoir quand il dissocie espace territorial ou foncier (suuf) de I’espace
politique proprement dit, c'est-a-dire le lef, nat ou lew comme disent les wolof et les
sereer »%91 | C’est cette dissociation qui explique la réaction du Buur Saalum Gedel Mbodj qui
n’a réclamé que I’espace territorialisé par Mbegaan Nduur au moment du réglement du conflit
frontalier opposant le Saalum au Rip. Comme le dit P. Diagne, quand il sort de son territoire
«le Buur ne s’approprie pas [ces] territoires & proprement parlé, il étend et maitrise de
nouveaux espaces politiques. Il n’efface pas des pouvoirs pour y substituer le sien; il les

assujettit en les confédérant ».2%2 Le méme principe a guidé les souverains du Saalum quand,

288 Soit les P&l du Saalum connus sous le nom de Habobé ou les Pél du Jolof appelés Ndengel

289 | e village de Njaaw, traversé par le Baobolong dans le Pakala, a été fondé par un P&l Habobé selon notre
informateur Elhadj I. Cissé. Entretien du 30 janvier 2012 a Njaaw.

2%0 Almada, A., (traduction de P. Hair) op.cit., p.44

291 Diagne P., « Le pouvoir en Afrique », in, Le concept de pouvoir en Afrique. Introduction & la culture africaine,
UNESO, 1°¢" éd. 1981, p. 53

292 |4, Ibid., p. 54
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tout au long de I’évolution de ce royaume territorialisé a la fin du XVe siécle, il a fallu en

assurer I’organisation politique, administrative et économique.

La particularité du Saalum par rapport aux formations socio politiques du Nord
de la Sénégambie, telles que le Sine par exemple, c’est qu’a la différence de cette derniére ou
espace territorial et espace politique coincidaient?®, les souverains du Saalum, pour contrdler
et organiser leur territoire, ont dii non seulement user de compromis?%4, mais encore composer
avec des communautés fortement attachées a leur autonomie.?®®> C’est pourquoi d’ailleurs les
Buur Saalum ont toujours paru disposer de moins de pouvoir que les Buur Siin qui étaient
dans un systeme politique beaucoup plus centralisé. Ce caractére décentralisé du pouvoir
monarchique au Saalum semble avoir été la résultante du processus de formation du territoire,
du contexte dans lequel celle-ci s’est faite, avec bien évidemment a la base, sans étre trop
déterministe, les éléments géographiques et les traditions autochtones qui imposaient une

réalité du terrain avec lequel il fallut composer.

A la lisiere de deux zones écologiques spécifiques qui lui donnaient une
situation stratégique, porte de sortie de la Sénégambie du Nord et antichambre pour accéder
aux régions de la zone guinéenne, le Saalum a ainsi été une région puis un territoire de
convergence, de fragmentation et d’osmose de populations venues s’y installer a la suite de
plusieurs vagues de migrations. Ces populations, venues de divers horizons, ont participé au
fagconnement de son identité : Soninke du haut fleuve Sénégal, Seereer descendus de la
moyenne vallée du méme fleuve, Mandeng du Tilibo et populations du Tiliji?®*¢, Wolof,

293 Maissa waly Dione, qui se trouve a la base de I'émergence du Siin comme royaume s’est substitué aux
anciens laman sur place. Et, quand ces derniers se sont soulevés pour remettre en cause le pouvoir des
Gelwaar, son neveu Wagaan Faye a fait face, d’ou cette guerre civile qui s’est terminée par la victoire des
Gelwaar qui, depuis lors, se trouvaient étre les détenteurs du pouvoir aussi bien au niveau foncier que
politique. C’'est pourquoi d’ailleurs les sources orales parlent de « Siin Wagaan ».

294 \/oir le chapitre sur I’émergence du Saalum(Cf., Infra)

255 5all E., « Sénégambie : territoires, frontiéres, espaces et réseaux sociaux », Centre d’étude d’Afrique noire,
Institut d’études politiques, Travaux et documents, Université de Bordeaux 1, n° 36, 1992, p.3. Faisant
référence a I'espace construit par ce type de communautés, Ebrima Sall parle d’ « espaces modulaires qui sont
des espéces de patchwork de communautés attachées a leur autonomie territoriale ».

2% Tilibo désigne « les régions orientales a partir du Bundu, du Tenda et du Fuuta Jalon ( au Sénégal oriental, au
Mali et en Guinée). Il est tantot synonyme de I'empire du Mali (Manding Mali), tantot de ses prédécesseurs
Ghana (Wagadu), sosso ou Jaara, ou des régions et provinces (khasso, tenda/Bambuk, Sankaran, etc...). Celui de
Tiliji « serait un nom pour désigner les anciens royaumes Baynunk Soninke ....., un espace culturellement et
politiguement uni avant la domination du Manding Mali » (Voir,Giesing, C., op.cit., p. 250).
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tukulér et P&l se sont retrouvés a des périodes diverses dans cet espace. Le brassage lui
donnant le statut de laboratoire de redéfinition des identités qui se sont fagconnées dans le

cadre d’une entité politique fondée par un certain Mbegaan Nduur : le Saalum.
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Chap. 3 : Populations et peuplement du Saalum

Ce chapitre sur le peuplement du Saalum tente, a partir des sources orales plus

particulierement, de voir comment les différentes populations (groupes ethnolinguistiques et
genres de vie) se sont fixées dans cet espace dont la territorialisation s’est faite a la fin du XV*¢
siecle, (contrairement a la majeure partie des autres royaumes sénégambiens). De la, nous
analyserons les processus qui, a la longue, ont fini par leur donner cette identité devenue une
composante des multiples identités du Senégalais actuel.
La population du Saalum se répartit aujourd’hui, entre toutes les composantes de celle du
sénégal contemporain. Cependant, le tableau de la base humaine sur laquelle s’est constituée
I’entité politique était dominé par les Seereer, les Mandeng, les Halpulaar’en, et les Wolof. Ce
sont ces quatre groupes ethnolinguistiques installés a des péeriodes diverses qui ont constitué
les premieres populations, numériqguement consistantes, du Saalum. A travers les genres de
vie élaborée en rapport avec les ressources naturelles offertes par I’environnement, ces
populations ont fini par faire du Saalum, ce territoire que les Francais allaient dominer a la fin
du XIX® siécle.

Au milieu du XX¢ siecle dernier, P. Pélissier, dans son ouvrage en présentait la

population de la maniére suivante :

En allant de la cbte vers I’intérieur, I’ensemble du territoire [...] est un
extraordinaire carrefour de populations. En gros, la frontiére [entre les
états actuels du Sénégal et de la Gambie] sépare une zone septentrionale a
majorité wolof et une étroite bande de territoire le long du fleuve [gambie],
a majorité manding. Cependant, d’importantes minorités sérér survivent au
Sud de Foundiougne et dans les environs de Nioro-du-Rip. Les Toucouleur
forment souvent de gros villages autonomes, en particulier a I’Est de la
route Kaolack-Nioro. Un peu partout, mais surtout & proximité du Saloum
[cours d’eau], se rencontrent des originaires du Mali et de la Haute-Volta :
Bambara, Bobo, Goin, Tourka, Mossi, tantdt formant des villages
homogenes, tant6t associés aux villages wolof. Dans les foréts voisines de la
frontiére [entre les Etats du Seénégal et de laGambie], des enclaves socé
subsistent, telle celle de Coular. Un peu partout, des Peul, fixés ou
itinérants, manifestent discrétement leur présence. Quant a I’étroite bande

des terres gambiennes, elle a une population d’origine essentiellement
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manding, mais les Wolof et les Sarakollé [Soninke] y ont immigré en grand

nombre depuis un demi-siécle.?’

En dehors des populations (Bambara, Bobo, Goin, Tourka, Mossi) originaires du Mali et de la
Haute volta (I’actuel Burkina Faso), venues dans le cadre de I’expansion de la culture de
I’arachide au XX siécle, presque toutes les autres étaient deja présentes dans cet espace a la
fin du XV*¢ siecle au moment ou Mbegaan Nduur, le fondateur du royaume, en entamait la
territorialisation.
En effet, les textes oraux qui relatent I’épisode de la prise du pouvoir politique de Mbegaan
Nduur au Saalum mettent en scéne Seereer, Mandeng, Tukulér et Pél. Les Wolof ne sont pas
expressement nommeés, ce qui peut laisser supposer qu’ils étaient, soit absents a ce moment Ia,
soit en infime minorité ou que les terroirs qu’ils occupaient n’étaient pas alors pergus comme
faisant partie du territoire du nouveau royaume.

Aujourd’hui, le Saalum est peuplé de Wolof, Seereer, Mandeng (ici ils sont appelés
Soose), Tukulér, Pél, et de quelques autres groupes venus dans le cadre du front arachidier et
qui y ont fait souche. Ce caractere multilinguistique, pour ne pas dire multiculturel, fait que le
Saalum n’appartient a aucun des groupes qui I’occupent. Nous voulons dire que le Saalum n’a
pas de nom patronymique.A la différence du Kajoor, du Waalo et du Jolof qui, dans
I’imagerie populaire, sont respectivement affublés des noms patronymiques Faal, Mbooj et
Njaay. Cette absence de nom patronymique qui est aussi valable pour le Bawol et le Siin, est
un indicateur qui montre non seulement que le Saalum n’est la terre d’aucun groupe
linguistique en particulier, mais encore que les Wolof, qui y sont devenus majoritaires, n’ont
pas été les premiers a s’y étre installés. Les trois entités citées plus haut (Kajoor, Waalo et
Jolof) sont pour I’essentiel occupées par les wolofs qui généralement donnent a I’espace qu’ils
structurent, le nom de famille de ceux qui en ont eu I’initiative ou qui ont fondé la monarchie.
Le Jolof en est I’exemple type avec Njajaan Njaay, I’ancétre éponyme de la dynastie. Selon

Yoro Diaw??, Njajaan est le fondateur de I’empire du Jolof, cette entité qui a eu a englober

297 pélissier P., Les Paysans du Sénégal : les civilisations agraires du Cayor é la Casamance, imprimerie Fabrége,

1966, p.385

298 | es écrits de Yoro Diaw constituent la principale source de I'histoire des wolof. Yoro Diaw lui-méme était un
Waalo Waalo qui a vécu au cours de la seconde moitié du XIX® siecle. Ancien éleve de I'école des otages de
1855 a 1860 puis chef de canton, il a consigné par écrit, dans des cahiers, des données de la tradition orale sur
I’histoire des royaumes wolof. Malheureusement, ces cahiers ont disparu et ce n’est qu’a travers les écrits de
Henri Gaden, un ancien gouverneur du Sénégal et de Rousseau, professeur au Lycée Faidherbe de Saint Louis
que l'ceuvre de Yoro Diaw est connue. Gaden, dans « Légendes et Coutumes Sénégalaises, cahiers de Yoro
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pratiqguement dans une sorte de fédération, tout I’espace de la Sénégambie du nord, au moins
jusqu’au début du XVI° siécle?®. Ce serait cette premiére structuration du cceur du pays
wolof par Najaan Njaay qui fait que, parlant des Wolof, I’adage populaire utilise le terme de

wolof Njaay et par extension certains parlent de Sénégal Njaay.

Le Saalum ne peut s’identifier a aucun nom de famille. Sur cette base, on peut
formuler I’hypothése selon laquelle, les wolof qui utilisent ce systeme d’identification (le fait
d’accoler un patronyme au nom d’une entité politique), n’ont été ni a I’origine de son
peuplement primitif, ni a celle de la structuration en espace politique. Comme le note Pinet
Laprade, « Le Saloum est habité par des Serer et des Wolof, mais ici, ils ne se sont pas mélés comme
dans le Bawol et ce sont les Serer qui ont conservé le pouvoir. Ce qui indique qu’ici, les Wolof ne
sont pas venus en conguérants, mais en fugitifs des royaumes de I’intérieur et qu’acceptés d’abord
comme voisins, ils ont fini par constituer un seul état avec les Sereer, I’autorité restant a ceux-ci dans

la famille des Gelwaar »3%

Malgré cette situation, I’importance de la population wolof au sein du royaume a
da tres vite étre une réalité. En effet, les habitants de cette entité sont désignés sous le vocable
de Saalum-Saalum. Les populations wolof ou apparentées se désignent par le doublement du
nom de la région qu'elles occupent : Waalo Waalo, Jolof Jolof, Joor Joor, Bawol Bawol etc...
Cette logique a été appliquée aux populations du Saalum, mais il n’y a pas, nous I’avons déja
évoque, de nom de famille pour le territoire. Cela signifie qu'au moment de la premiere

structuration, le Saalum n’était pas wolof, ou du moins ceux-ci y étaient encore minoritaires.

Diaw_» (Revue d’Ethnographie et de Sociologie de 1912), publie les deux cahiers, tandis que Rousseau publie
son « Sénégal d’autrefois : étude sur le Cayor. Cahiers de Yoro Diaw » dans le bulletin du Comité d’études
historiques de I’AOF, n°2, 1933, en se basant toujours sur ces fameux cahiers.

2%9 Ce n’est qu’au milieu du XVe siécle que, I'existence de communautés wolof est mentionnée dans les
sources écrites européennes. La plus ancienne attestation est contenue dans le texte du navigateur Alvise Da
Mosto dans sa relation de voyages en Afrique occidentale (1455-1457), a la page 73. « Le pays de ces noirs sur
le fleuve Sénéga est le premier royaume des Noirs de la basse ethiopie et les peuples qui habitent aux rivages
d’iceluys, s’appellent Gilofes »note-t-il.. Les sources orales de leur c6té, font coincider I'apparition du peuple
wolof avec la fondation de « I'empire du Jolof» par Njajaan Njaay dont le régne se situerait, selon Yoro Diaw,
entre 1212 et 1256. Boubacar Barry, dans son article intitulé « la chronologie dans la tradition orale, essai
d’interprétation » ( cf., Africa zamani, n°3, 1974), évaluant la durée moyenne des regnes des Bracks du Waalo
a neuf ans, situe le réegne de Njajaan dans le waalo entre 1349 et 1358. Ce serait entre le XllII® et le milieu du
XIVe siecle qu’il faut situer I'émergence du Jolof comme entité politique avec une forte probabilité pour le Xllle
siecle puisque les sources de I'histoire du Mali font mention d’une victoire de Sundiatta (qui d’apres ces mémes
sources, aurait régné de 1212 a 1255) sur le « Jolofi Mansa » (le souverain du Jolof).

300 | gprade P., « Notices sur les Sereer », Annuaires du Sénégal et Dépendances pour 'année 1865, p. 140
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Ainsi le peuplement du Saalum apparait comme I’aboutissement d’un ensemble
de migrations de populations de provenance variée avec des motivations diverses. Leur
évolution, c’est-a- dire leurs combats quotidiens a travers les siecles, pour assurer les bases
de leurs productions et reproductions sociales dans cet espace, a fini par fagonner leur identité

saalum saalum.30!

Quelles ont été les grandes composantes ethnolinguistiques présentes dans ce qui était le
territoire du Saalum ? L’examen de cette question nous permet de retracer leurs errances,
étant entendu que I’arrivée des différents groupes ne se traduit pas par leur fixation en un
endroit déja déterminé. Ce n’est pas un itinéraire tracé d’avance qui est suivi, mais plutét c’est
la recherche d’un endroit répondant aux criteres qui leur avaient fait défaut dans la zone de
départ qui préside a leur déplacement dans ce nouvel espace. C’est ce qui explique
I’instabilité qu’on observe dans les premiéres installations des Mandeng et des Seereer par

exemple.

Dans toute la Sénégambie, les recherches sur le peuplement font toujours mention
d’une population qui semble s’étre dispersée a travers cet espace a une période que les
historiens n’ont pas toujours réussi a déterminer : ce sont les Soos. lls sont généralement
désignés comme les premiers habitants de toute la Sénégambie du centre-Ouest. Au Bawol
par exemple, il semble que les premiers occupants de la région furent des Soos. Tous nos
informateurs ont été unanimes sur cette question. Pour illustrer leurs propos, ils parlent de
I’existence de beaucoup de puits sis dans la région et qui ont été creusés, disent-ils, par les
Soos. Les traditions villageoises indiquent aussi de nombreux autres puits, tels que ceux de
« cenjeng » a Mboyene, dans I’ancienne unité territoriale du Ndaaden et de « Ndafe Naan »,
dans I’un des plus vieux villages de Ndaaden. Les informateurs citent également des lieux de
sépulture ou seraient enterrés d’anciens chefs soos : ce sont les Mbanaar. Ces sépultures sont
situées dans des villages qu’ils disent avoir été fondés par des Soos. La plupart de ces villages
ont disparu, mais leur souvenir s’est conservé dans la mémoire des habitants de cette région.

IIs les appellent les « gent soos » c'est-a-dire les villages disparus des s00s.3%

301 . A partir d’une pratique probablement d’origine cayorienne, les wolofs dénomment les populations
wolofs et celles qui leur sont culturellement apparentées en redoublant le nom de leur région-terroir.
C’est dans cette logique que les populations du Saalum sont dénommeées Saalum Saalum.

302 F3ll R., Le Royaume du Bawol du XVleme au XIXeme siécle : Pouvoir Wolof et Rapport avec
populations sereer. These de Doctorat de Troisieme cycle, Paris, Panthéon-sorbonne, 1983, p. 11
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Au Saalum, des informateurs attribuent aux Soos certains puits que I’on retrouve dans les
zones de Kounguel, Oulanga et Ndaama dans le Kayemor3®, E. Noirot, dans sa remarquable
description de I’espace entre saloum et gambie®*, décrit ainsi les puits profonds du haut —

saloum:

Chaque centre habité est pourvu d’un ou plusieurs puits dont I’eau est
généralement bonne. Le plus profond de ces puits que nous connaissons est
celui de Bolbougou (63 métres), il est creusé en partie dans le roc, son eau est
limpide et délicieuse. Les puits de Pordaramé, Ouarnéo sont aussi parmi les
plus profonds ; ils ont de 40 a 47 métres. Le plus ordinairement, les puits que
nous avons sondés accusaient des profondeurs variant entre 15 et 35 metres.
Beaucoup de ces puits sont soigneusement boisés et leur forage remonte a une
époque trés ancienne. Nos grands péres ont trouvé ces puits, nous disait le
vieux Boumi de Kaymor, il a été creusé par les Socés lorsqu’ils étaient maitres

du pays, il y a bien longtemps.3%®

A notre connaissance, il n’y a pas encore eu de travaux faisant la typologie des puits qui
puissent permettre de faire une comparaison entre les techniques de forage des puits des
populations qui sont supposées avoir vécu dans cet espace. Il nous semble que de telles
recherches seraient d’un apport important pour la compréhension du processus de

peuplement.

Recueillir des informations datant des périodes reculées de I’histoire de la
Sénégambie est assez difficile, du fait de la rareté de documents écrits et de I’absence de
fouilles archéologiques dans la plupart des régions de cet espace. Il reste certes la mémoire
collective, mais la question est de savoir jusqu’a quelle profondeur historique lui accorder du
crédit ? Sans vouloir cependant tenter une explication que nous savons d’avance quasi
impossible a I’état actuel des connaissances sur les mégalithes que I’on retrouve dans le
Saalum oriental, nous nous contenterons des informations véhiculées par les traditions seereer
qui attribuent aux Soos, les nombreux tumuli funéraires que I’on rencontre hors de la zone des

mégalithes.

303 Ndaama se trouve actuellement dans I'arrondissement de Paos Koto a dix kilométres du village de
Kayemor.

304 Noirot E., « Notice sur le Saloum » dans Journal Officiel du Sénégal et Dépendances 1892

305|d., Ibid., p. 420
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Si I’on en croit Charles Becker et Alain Galais, dans toute la partie occidentale du
Sénégal, la construction des grands tumuli funéraires est attribuée a ce groupe consideré de
langue mandé3® (c'est-a-dire les Soos). Dans ce travail nous ne reviendrons pas sur le débat
concernant la question des Soos dans I’aire sénégambienne. Etaient-ils des Soose venus de
I’Est de la Sénégambie3?” ? Etaient-ils les autochtones trouvés sur place par les Seereer ? Pour
notre part, nous considérons que le terme soos qui, en langue wolof et seereer recouvre le
méme sens de « fonder » c'est-a-dire ce qui peut-étre considéré comme ayant été la quand il
n’y avait encore rien, peut-étre a I’origine de celui de Soose, terme designant toutes les
populations se rattachant au groupe mandé ou apparenté. Nous n’excluons pas non plus un
lien possible avec les populations du royaume Sooso a I’Est du Wagadu et au Nord du Mande,

dans le Soudan occidental.

Les Soose (nous incluons dans ce groupe les Soninké), auraient été de ce point de
vue, les principales populations qui se sont installées dans cet espace, allant du Sud du fleuve
sénégal aux rives nord de la gambie et dans lequel se situe notre zone d’étude. Provenant de la
région du Soudan Occidental, probablement des anciens royaumes soninké du Ghana3® et
manding du Mali, ces populations se seraient, a diverses périodes, installées dans le centre et
I’Ouest de la Sénégambie et c’est I’antériorite de leur présence, par rapport aux Seereer et
Wolof dans cet espace, qui explique le fait que ces derniers leur affectérent le terme de Soss,
sous entendu les premiers a avoir entamé le processus de structuration dudit espace en terroirs

et territoires par des actes de fondation (Soss en langue wolof).

A quelle époque peut-on alors faire remonter I’installation de ce que nous
considérons comme les grandes composantes ethnolinguistiques entre saloum et gambie ?
Comment s’est-elle effectuée et quelles en ont été les modalités ? Telles sont les questions que

nous nous proposons d’examiner dans les lignes qui suivent.

306 Becker Ch., Martin V. et Galais A., : « Le mégalithisme sénégambien entre archéologie et
ethnohistoire » Revue de Paléobiologie, Genéve (décembre 2005) Vol. Spécial. 10, p. 135-147

307 | 3 prise en compte d’éléments de I'univers culturel dans lequel nous baignons nous permet de dire

que le terme soose est celui par lequel toutes les populations parlant la langue mandeng sont désignées
dans le Sénégal actuel.

308 Sur I'idée que I'empire du Ghana a été fondé et dirigé par des Soninké lesquels constituaient la
population majoritaire, voir les travaux de Abdoulaye Bathily, en particulier « A discussion of the
tradition of Wagadu with some reference to ancient Ghana including a review of oral accounts, arabic
sources and archeological evidence », B.I.F.A.N., série B, tome 37, n°1, 1975, et son ouvrage intitulé Les
Portes de I’Or.. ;, Paris, L’harmattan, 1986, p.67 .
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1. Le peuplement pré-mandé entre saloum et gambie

Quand on interroge les sources orales du Saalum sur les premiers habitants de cet
espace, les noms qui trés souvent reviennent dans le discours de nos informateurs, ont non
seulement une consonance mandeng, mais les informateurs eux-mémes affirment qu’il s’agit
de populations Soose. Dans les différentes unités territoriales du Saalum ou nous nous
sommes rendue, c’est surtout dans celle autour de Kawoon que la prégnance de I’installation
des populations dénommées Soos se fait sentir le plus. Les souvenirs des populations, sans
pouvoir étre datés, ont comme borne chronologique, I’évocation des noms des premiers
« chefs » de migration qui sont arrivés dans cet espace. Parmi ces noms, reviennent trés
souvent ceux de : Khaya Manga Banga et Yembe Kama, autant de noms que nous pouvons

lier a ceux que I’on retrouve respectivement au Wagadu3®® et en milieu Mandeng?®°.

A. Bathily a discuté les passages des chroniques de Tombouctou dans
lesquels le terme Kaya Magha apparait et les significations possibles de cette expression. Ce
qui nous intéresse dans cette discussion, c’est non pas la signification recouverte par le terme,
mais le fait qu’on le retrouve dans une autre aire géographique située beaucoup plus a I’Ouest
et le lien qui peut, a partir de ce moment, étre fait entre les deux aires culturelles. Certes, on a
mention de Khaya Manga dans la liste des Teefi du Bawol®™. Que I’expression Khaya Manga
soit mentionnée dans les deux espaces, qu’elle ait été le nom ou le titre d’un souverain, elle ne
nous semble pas traduire une migration que ce dernier a du conduire personnellement
jusqu’au Bawol et de la, jusqu’au Saalum. Cependant le souvenir de ce nom, en ce lieu,
évoque incontestablement un lien entre les deux espaces (celui du Wagadu dans le Sahel et
celui, plus au Sud-ouest qui deviendra le Saalum). Ce lien est renforcé par le fait que le terme
Wagadu, représentant I’espace d’exercice du pouvoir des souverains de I’ancien royaume du
Ghana, se retrouve au Saalum dans les lignées maternelles. Le meen3? Wagadu, beaucoup
plus fréquent au Bawol, se retrouve aussi au Saalum ou les Seereer le désignent sous

I’appellation de Bagadu.

309 Bathily A., op. cit., 1975, p.9-12
310 Information recueillie en 1975 par B. Sidibé (Cassette trouvée aux archives culturelles de Banjul)

311Martin V. & Becker Ch., « Les Teefi du Bawol : essai de chronologie », BIFAN. Ser. B, T. 38, n°3, 1976,
p. 458

312 Meen est un terme wolof qui équivaut a Tim chez les Seereer. Il sert a identifier tous les descendants
d’un méme ancétre par la branche maternelle.
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Concernant ces populations soos, on ne peut qu’avoir des traces trés minces
représentant des réminiscences nous permettant seulement de noter leur présence dans cet
espace a une période qu’il nous est quasiment impossible de dater a I’état actuel de nos
recherches. Cependant cette présence est indéniable dans la mesure ou, si I’on compare les
différentes aires de la Sénégambie, les indices sont certes minces, mais ils se recoupent
pratiquement d’un lieu a un autre et I’interprétation qu’en donnent les populations est la

méme : Les Soos sont ceux qui étaient la avant tout le monde.

On peut alors s’accorder avec Abdoulaye Bathily qui a étudié I’évolution de I’ancien

royaume du Ghana quand il conclut que

La majeure partie du Gajaaga était a I’origine occupée par une population que
I’on peut qualifier de proto-malinké et dont certains groupes se feront assimiler
plus tard par des immigrants venus du Sahel, tandis que d’autres, sous la
poussée de circonstances que la recherche doit encore éclaircir, ont émigré
vers 1’Ouest, dans les territoires qu’on appelle aujourd’hui le Sénégal
occidental et la Gambie. Nous supposons que les migrations de ces proto-
malinké vers I’Ouest sont bien antérieures a I’ére de Sunjata et a I’expansion
guerriére qui se rattache a I’épopée de ce conquérant mandingue du Haut-

Niger.3t®

Il est probable que le terme Soos se rattache a ces migrants primitifs.
L’installation de ceux-ci serait ainsi a situer a une période remontant a la fin des derniéres
anneées du premier millénaire aprés J.C. et serait consécutive aux différents problemes que le
royaume wagadu aurait connus dans son évolution. Parmi ces problémes, un grand événement
a souvent retenu I’attention des gardiens de la mémoire dans la société soninké : c’est la
grande sécheresse qu’aurait connue le royaume et qui, vraisemblablement, aurait conduit a la
dispersion des soninkés dont une bonne partie quitta alors le Wagadu pour se diriger vers le
Sud et I’Ouest de ce qui fut le royaume du Ghana. Outre A. Bathily, on peut aussi citer
I’historien Sékéné Mody Cissoko qui a mené des enquétes sur les Mandeng de I’Ouest et qui,
pour cela s’est rendu dans les anciens villages situés sur les rives de la gambie. Analysant un
manuscrit parlant de la fondation du village de Farafénié (actuellement en territoire gambien)
dans lequel les auteurs font venir leurs ancétres d’une localité (Djewa) qui se trouvait au

Kinking, Sékéné Mody Cissoko note que : « Kinking peut étre une déformation de Kingui

313 Bathily A., Les portes de I'or, Paris, L’harmattan, 1986, p. 67
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(Diara), vieille province soninkeé de la région actuelle de Nioro au Mali. Nous avons tendance
a croire que les premiers migrants[les] Diba, Maron, Djammé etc... seraient des Soninkeé
descendus vers le Sud a la suite du déclin de I’empire du Ghana »3'4, Pour ces auteur, tout au
long de la rive nord de la gambie, il y a eu arrivée et installation de populations venues non
seulement de I’espace mande originel, c'est-a-dire celle qui a vu I’émergence de I’empire
mandeng du Mali, mais encore, il y a eu une superposition de migrations dont la premiere

serait partie de I’espace soninké du Wagadu.

L’ « archéologie » de I’arrivée des populations dans ce centre-ouest de la Sénégambie semble
ainsi montrer qu’il y eut d’abord une premiere vague de migrants qui, depuis les lisiéres du
Sahel en proie a une grande sécheresse, s’est dirigée vers cette région a la recherche de zones
plus humides. Elle fut suivie par une autre qui est a mettre en rapport avec les relations entre

les différentes ethnies, a la suite du déclin du Ghana au milieu du XI€ siecle.

Au cours de nos enquétes, nous avons été dans le Sifii, une unité territoriale du
Saalum frontaliére avec le Jolof et le Bawol. Toutes les personnes que nous avons interrogées
ont été formelles et considerent que les localités de Kambel et Banan, situées a I’extréme nord
de la zone, sont les plus vieux villages du Sifii®®°,. 1l y a eu plusieurs refondations de ces
localités disent-elles, mais les premiéres fondations dateraient d’il y a un peu plus de neuf
cents (900) ans. Elle aurait été pour Kambel, I’ceuvre de populations Soosé. Sans nous
focaliser sur le chiffre neuf cents qui ne peut étre qu’indicatif, ce repére nous méne malgré
tout vers le XI° siécle, période de déclin du Ghana. Outre la consonance mandeng de Kambel
(Kambel ou Kambé est d’ailleurs un nom de famille que I’on trouve actuellement dans le
terroir de Kulaar, zone d’installation des mandeng de I’Ouest), il faut noter que, les
informateurs disent aussi que le village de Banan s’appelait a I’origine Wagadu3. Les

populations qui ont fondé le village étaient de meen wégén et c’est de la que viendrait le nom

314 Cissoko S.M. & Bambou K., Recueil des traditions orales des Mandingues de Gambie et de Casamance,
Centre Régional de Documentation pour la tradition orale, Niamey, Niger, 1969

315 Informations recueillies a Coloban, Ngay, Ndoufeen, Banan et Kambel, en novembre 2007
316 || y a eu plusieurs refondations de la localité et c’est au cours de la deuxiéme que le nom Banane aurait été

donné au village par des populations Pél qui s’y étaient installées.
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wagadu donné au village. Le tuur!’ de Banan est un gros serpent qui loge dans le creux du
tronc du baobab (aujourd’hui il ne reste plus qu’une partie de ce qui en constituait le tronc) sis
a cOté du marigot de Réén38, Le serpent s’appelle Paan et a chaque fois qu’il y a un
accouchement au sein d’une famille de meen Wégén, il est sensé se rendre dans la maison

concernée pour faire plusieurs fois le tour de la case ot loge le nouveau- né.3°

Certes, on ne peut pas étre péremptoire dans I’interprétation de ces
informations, mais leur contenu converge malgré tout comme un ensemble de faisceaux
dont la source semble mener plus au Nord- est, vers le royaume du Wagadu avec le culte
du serpent, celui du « Wagadu Bida » largement étudié par Abdoulaye Bathily. C’est
comme si, ces populations, ont tenté de reconstituer, a travers ce tuur du serpent Paan, le
culte que pratiquaient dans leurs terres de provenance, leurs ancétres et dont elles ont
d’ailleurs donné le nom a leur espace d’accueil. Comme suggeré par L. Kesteloot pour le
culte du Mboosé dans la ville de Kaolack, le culte de ce serpent (Paan) tel qu'observe
partout ou il se pratique dans I’espace sénégambien, remplit une fonction de controle de
I’environnement. Ici, cela signifie que cette famille de meen wégén (peut-étre ici comme
ailleurs®?, les weégén sont apparentés aux wagadu) a le monopole du contrdle rituel de
I’environnement, ce qui en fait un occupant premier de cet espace. A ce stade, nous
pouvons retenir que I’essentiel de la population de I’espace entre saloum et gambie est
constitué d’un fonds compris entre le dépdt d’une premiere couche de populations Soos
(Soninke provenant de la dispersion du Wagadu et Mandeng du Mande) a laquelle sont

venu s’ajouter :

317 Un Tuur est en général représenté par un animal lié a un clan ou a un lignage qu’il protége et qui, en retour,
lui fait des offrandes, surtout quand il se sent menacé. Ce culte du serpent Paan est a mettre dans le registre
des mythes et cultes de reptiles dans |la zone sénégambienne que L. Kesteloot a essayé d’expliquer dans son
étude sur Le Mboosé, Mythe de fondation et génie protecteur de Kaolack, SENEGALIA, novembre 2006.

318 | e marigot de Réén, est aujourd’hui asséché et ne se remplit que pendant la saison des pluies.
319 Information recueillie auprés de M. Mbaay, Banan, novembre 2007.

320 A propos du culte du Mboosé, L. Kesteloot note que les Jegandoum, (Tim (équivalent Seereer du
meen) liés au Mboosé, les Yokam et les Wagadou, ont tous le méme totem clanique : le serpent. Nos
informateurs de Banan n’ont pas dit qu"”ils ont le méme totem clanique que les wagadu, mais le fait que
I'espace environnemental porte le nom de wagadu les rattache incontestablement a I'ensemble de tous
ces cultes reptiliens notés par L. Kesteloot dans la sénégambie du Nord. A notre sens, la survivance de
ces cultes (Tuur), constitue les vestiges des liens rattachant des populations migrantes a leur zone de
départ qui, selon L. Kesteloot, part « historiquement et géographiquement du vieux Wagadou/Ghana ».
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-des Seereer descendus de la région du fleuve senégal
-des populations de culture mandeng ayant séjourné dans le sud de la Sénégambie,

-des wolof et Halpulaar’en venus pour I’essentiel du royaume du Jolof.

2. Le Saalum occidental : carrefour de rencontre et de brassage de
populations (Seereer, Soose, Gelwaar et Nominka)

En 1892, E. Noirot, dans sa notice sur le Saalum parle de la population de ce
royaume et signale que « les séreres [y] sont relativement peu nombreux et ne constituent pas
comme dans le sine, le fonds de la population »*?L, Cette population seereer peu nombreuse
dont il parle était essentiellement répartie, si on suit la description qu'’il a faites des divisions
géographiques du Saalum, dans les « provinces®?? » de Kawoon et du Lageem, ainsi que dans
les districts de Jiloor/Jofiik et Njafé —njafé. En fait, c’est la partie occidentale de cet espace
qui semble avoir accueilli les populations seereer qui se sont installées dans les unités

territoriales du Mbey et du Jofiik a leur arrivee au Saalum.

a. Les Seereer (Feefey ou Seereer cosaan)

Pratiquement tous les chercheurs qui ont travaillé sur I’histoire de la Sénégambie
s’accordent sur le fait que les Seereer seraient descendus de la vallée du sénégal vers leur
habitat actuel dans le centre-ouest du Sénégal®*®. La plupart de nos informateurs seereer ont
insisté sur le fait que le berceau originel de leurs ancétres est la vallée du fleuve sénégal, ou ils
ont vécu aux cotés de ceux qu’ils appellent les Tukulér. C’est d’ailleurs le lieu de souligner
I’importance de la vallée du sénégal qui semble avoir été le premier foyer de peuplement de

la Sénégambie. Presque toutes les sources se rejoignent sur ce point :

321 Noirot E., « Notice sur le Saloum », Journal officiel du Sénégal et Dépendances, 1892, p.419

322 En 1892, pour une meilleure rationalisation les Francais avaient divisé le royaume du Saalum en « six
provinces » et en districts au nombre de huit (08) (cf., E. Noirot, op. cit.,1892  « Notice sur le saalum »
dans Journal officiel du Sénégal 1892

323 cf. Gueye Mb., Les transformations des sociétés wolof et seereer, de I'ére de la conquéte d la mise en
place de I'Administration coloniale : 1854-1920, Thése de Doctorat d'Etat, Dakar, UCAD., 1990.
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-Dans celles rapportées par Siré Abbas Soh et publiées par M. Delafosse et H.
Gaden, les six migrations dont il est question ont toutes abouti dans la vallée du

fleuves3?4,

-Dans la légende de Njajaan Njaay, rapportée aussi bien par Yoro Diaw®?que par

Amadou Wade3?, ledit fleuve occupe encore un role central.

- Antérieurement a Njajaan, fondateur légendaire du Jolof, le premier royaume connu
est, dans I’état actuel des recherches, le Tékrur. Il s’étendait dans la moyenne vallée du
sénégal. Celle-ci est présentée au XI® siécle par Al Bekri, comme un endroit ou se sont
développées trés tot des villes dont Sanghana, Tekrur et Silla. 37 Au XI¢ siécle, on note
tout au long de la vallée de ce fleuve I’implantation de populations noires dont
I’installation semble remonter tres loin si I’on considére la maniére dont El Békri parle

d’elles.

Immédiatement aprés Sanghana, et dans la direction du sud-ouest, se
trouve la ville de Tékrour, située sur le Nil, et habitée par des negres qui

naguére étaient paiens comme les autres peuples. 328

Plusieurs indices permettent d’identifier certaines de ces populations comme étant
des Seereer. En effet, un sondage effectué a Sintiu Bara (prés de Matam), a révélé une zone de
tertre qu’on leur attribue. Ce sont des cultures caractérisées par de trés belles céramiques et de
beaux objets datés par le C.14 du VI® siecle®?°.

324 5oh S.A., Chronique du Fuuta Sénégalais, Trad. M. Delafosse et H. Gaden, Paris, Leroux, 1913

325 Dyao Y., « Légendes et coutumes sénégalaises. Cahiers de Yoro Dyao », Revue d’Ethnographie et de
Sociologie, Paris, Leroux, 1912

326 Wade A., « Chronique du Wilo sénégalais », in Monteil V., Esquisses sénégalaises, 1966.

327 EL BEKRI, A., Description de I’Afrique septentrionale, (traduite par Mac Guckin de Slane,ed. revue et
corrigée, Paris, 1965, p..324). Sur I'histoire du Tékrour que certains transcrivent Takrur, cf., Ba A., Le
Takrur, des origines a la conquéte par le Mali (VI = XIII¢ siécles), CRIAA, Université de Nouackchott/
IFAN/UCAD, 2002 ; Kane O., La premiére Hégémonie Peule Karthala, 200. ; Bocoum H., L’dge du fer au
Sénégal : Histoire et archéologie, IFAN-Cheikh Anta Diop (Dakar) — CRIAA (Nouakchott), 2000. Sur Silla
cf., Fall Y., Silla: problématique d'un site de la vallée du fleuve du Sénégal, [S.l. : s.n.], 1982

328 | Békri, A., op. cit., p.324
329 Sur la présence des Seereer dans la vallée du Sénégal avec Sinthiou-Bara comme site témoins,

information donnée par feu Jean DEVISSE.
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Dans son ouvrage intitulé L’age du Fer au Sénégal : Histoire et Archéologie,
Hamady Bocoum, parlant de I’emplacement de villages anciens dits « Seereer » note que,

cette

attribution ethnique procede de I’interprétation des mouvements de
populations, des données ethnographiques concordantes pour
I’attribution des anciens villages du Fuuta a I’ethnie serer dont le séjour

dans la région ne semble souffrir d’aucune contestation.3°

Le calibrage qu’il a effectué sur les dates radiocarbones dont il disposait, lui ont permis de
mettre en évidence les incidences de la calibration sur la chronologie du fer et de montrer que
pour les anciens villages, « les deux tables chronologiques aboutissent a une distribution

homogeéne de la chronologie du fer entre le I11° et le XV® siecle » .33

Si donc, comme le rapportent les archéologues, la vallée du sénégal a été habitée
bien avant le VI° siécle, on comprend qu’elle ait pu constituer pendant une certaine période,
un point d’attraction, de convergence, de fragmentation et d’osmose des populations.
Cependant, cette région a connu des bouleversements sociaux et politiques a partir du XI®
siecle. De nombreux auteurs parlent de grands mouvements de populations qui eurent lieu en
Sénégambie a partir du XII° siecle. Charles Becker, relatant de I’histoire du peuplement du
Saalum, situe les « premiéres implantations des séreer venus du Fuuta », vers le XI1° — XI1I®

siecle332,

R. Rousseau dans « Le Sénégal d’autrefois : étude sur le Toubé » avait déja noté
que « la date de 1200 environ, parait étre d’une importance exceptionnelle dans I’histoire du
Sénégal et marquer de grands mouvements de populations qui nous restent inconnus dans
leurs causes »>33, Si on ne peut pas dire avec certitude quelles ont été les causes de ces
déplacements de populations du Nord vers le Sud, il demeure que selon toute probabilité, ils
ont été amorcés des la fin du XI® siecle a la suite de ce que maints historiens appellent la

destruction de I’empire du Ghana. Il y a une constante qui revient & chaque fois que la

330 Bocoum, H., op.cit., 2000, p. 29

311d,, Ibid., p.34

332 Becker C., « Essai sur I'histoire du Saalum », in, Revue Sénégalaise d’Histoire, N°2, 1982, p.2

333 Rousseau R., « Le sénégal d’autrefois : étude sur le toubé », in, B.C.E.H.S. de ’A.O.F., n° 3, 1931,

p.345
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question des lieux de provenance des Seereer est posée. C’est celle qui renvoie toujours a la

vallée du Sénégal.

- Mawa Diouf, se basant sur les traditions seereer qu’il a recueillies et analysant
les poémes de L. S.Senghor, tente de suivre a la trace le «peuple Seereer » dans ses
différentes aires d’installation®3*. -1l faut aussi mentionner I’information livrée par A. Bathily
sur la probable présence des Seereer au Galam ancien. Il note que « dans la contrée formée
par la zone de confluence du Sénégal et de la Falemme que les Soninke désignent sous le
terme imagé de Benne (« la corne »), nous avons recueilli quelques indices portant sur la
présence d’un groupe de population que nos informateurs identifient avec les Sereer.Le
village de Senghelu sur la Falemme aurait été fondé par des proto-Sereer dont les descendants

actuels portent les patronymes Jaagolla, Sarambunu, Saare ou Jaabe-Saare »3%

Il 'y a ainsi des traces de la présence seereer qui s’étendrait depuis la région nigérienne au
Haut-Sénégal, pour aboutir au Tékrur dans la moyenne vallée. C’est a partir du Tékrur,
royaume de la moyenne vallée du fleuve sénégal, qu’ils auraient entamé selon Mawa Diouf, la

grande migration qui les a menés dans leur habitat actuel au centre-ouest de la Sénégambie.

- Makhtar Diouf se référant aux travaux de M. Delafosse et Cheikh Anta Diop,

semble aussi soutenir la thése de la provenance sud saharienne des Seereer.

Les seerer sont partis du Tekrur pour, ironisent les Tukuléér, fuir
I’islamisation. L’ethnonyme seereer serait d’ailleurs d’origine pulaar :
sererabe, signifiant « séparé », ici, la séparation se situe par rapport au

milieu Haal Pulaar’en. 3%

Cette information peut avoir une certaine consistance dans la mesure ou la langue seereer n’a
pas une explication étymologique du terme seereer, a la différence du terme wolof qui, dans
cette langue, peut étre décomposé en « wa » (= ceux de) et « loff ». Cela peut signifier que le

334 Diouf M.M., Lances Males : Léopold Sédar Senghor et les traditions Séréres, Centre d’etudes
Linguistiques et Historiques par Tradition Orale (CELTHO), Collection Etudes, 1996. Il mentionne méme
une tradition nigérienne selon laquelle le mythe de la migration des Zarma a partir de Mallé ou Mali
dans leur habitat actuel au Niger met en cause selon les versions, tantét des Touaregs ou Peuls, tantét
des « Séréré »qui obligérent les zarma a émigrer sous la conduite de leur héros Mali Béro.

335 Bathily A., op.cit., 1989, p. 68

336 Diouf M., Sénégal, Les Ethnies et la Nation, Les Nouvelles Editions Africaines du Sénégal, 1998, p.43
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mot leur a été donné par d’autres a savoir ceux qui les ont vus partir ou venir. Le mobilier
funéraire de tombes trouvés dans le Sud du Sahara et dans le Bawol, le Siin et le Saalum rend
pertinente la these d’un séjour, au Sahara, des Seereer et/ou de ceux qui sont devenus les
Seereer. Analysant les ressemblances architecturales entre les tombes de I’Europe méridionale
et du Maghreb, I’archéologue Gabriel Camps, fait remarquer que les tombes ne voyagent pas
comme de simples marchandises. Par conséquent, si en deux lieux différents on trouve les
mémes caractéristiques d’une tombe a une autre, cela signifie que ce sont les mémes

populations ot des populations trés apparentées qui en sont les auteurs®®’,

- Le Colonel du génie Pinet Laprade, commandant de Gorée, écrivait en 1865
« qu’il est certain que les sérérs furent les premiers qui s’établirent dans ces pays [bawol, Siin
et Saalum] ». Cependant, contrairement aux traditions les plus répandues, il fait venir les
Seereer du Sud, c'est-a-dire de I’actuelle aire géographique de la Casamance, laquelle était
rattachée a I’époque a la formation politique du Gaabu. Nous reproduisons in extenso la

tradition qu’il a recueillie et qu’il a publiée dans I’Annuaire du Sénégal et Dépendances.

A une époque éloignée de la notre de quatre siecles au moins, Soliman-Koli
régnait sur le Gabou, pays mandingue baigné par la Haute-Casamance. A
sa mort, son frere, son successeur naturel au trone, prétendit hériter aussi
de ses biens et de ses captifs; mais ces derniers ne voulurent pas
reconnaitre ses droits et se donnerent a Bouré, fils de Soliman-Koli. La
guerre s’ensuivit ; Bouré fut vaincu, et ses partisans se refugierent vers la
mer. Les uns s’établirent dans les plaines marécageuses de la basse-
Casamance, ou ils sont connus aujourd’hui sous le nom de Diola, les autres
traverserent le pays de Fogny, la Gambie, le pays du Rip et le Saloum, et
vinrent fonder leur premier établissement & Mbissel, prés de Joal. De Ia,
sortit la nommée Mbognane, mere de Nguilam-Mbognane qui donna
naissance a Massa-Ouali —Dion, premier prince Guélouar. Ceci explique
parfaitement comment les familles régnantes des séreres sont mandingues,
c'est-a-dire d’autre race que leur sujets ; mais nous ne savons pas d’ou

étaient originaires ces captifs sereres des rois du Gabou; c’étaient

337 Camps G., Les civilisations préhistoriques de I’Afrique du nord et du Sahara, Paris Doin,

1974, p. 345
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probablement les aborigénes de la contrée et les Mandingues étaient leurs

conqueérants.

Massa —ouali — dion est considéré comme le fondateur du royaume de
Sine ; son petit-fils, Ouagane —Coumba, fonda la capitale de ce pays,
Diakhao ; c’est pour cela que I’on dit quelquefois Sine-Ouagane, pour
désigner la contrée sur laquelle régne encore cette branche de guélouar.

Massa-Ouali-Dion eut trois sceurs :
Embekamane, dont les descendants régnent encore sur le pays de Sine ;

Koularoméou, dont les descendants gouvernerent, jusqu’en 1863, la

province de Koular, riveraine de la Gambie ;

Kenembeye, dont les descendants s’établirent dans le Saloum, d’ou ils

viennent d’étre expulseés par Maba.

Dans ce mouvement d’extension vers le Nord ?les séréres ne
rencontrérent d’autres obstacles que quelques tribus mandingues peu
consistantes qu’ils soumirent a leur autorité ou qu’ils chassérent devant
eux. lls s’arrétérent du coté de I’Est, au méridien de Korki, village situé
a la naissance de la riviere de Saloum... Les séréres, n’ayant aucune
résistance a vaincre pour fonder leurs établissements, se regrouperent,
comme tous les peuples primitifs, par familles, dans les zones les plus
favorables aux cultures, séparés par conséquent les uns des autres par
d’épaisses foréts. C’est dans ces conditions que les trouverent les

Ouolofs quand ils s’avancérent vers le sud » 338,

Ce passage de Pinet-Laprade a jeté une grande confusion dans le débat sur la question de

I’installation des Seereer dans leur habitat actuel.

-Le pere H. Gravrand a abordé, dans son ouvrage, La civilisation serer :
Cosaan, les principales traditions relatives a la problématique des migrations et

installations des Seereer. Parmi elles, notons :

338 pinet-Laprade (Colonel du Génie), « Notice sur les Séréres », Annuaire du sénégal et Dépendances
pour 'année 1865, p. 132-133.
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e celle de Laprade qui les fait venir du Gaabu ou ils auraient été les vassaux des
rois Gaabunké.

e celle de M. Delafosse (Haut Sénégal-Niger, 1912) qui pense que les Seereer
ont eu comme pays primitif le Tékrur d’ou ils ont été contraints, par la
poussée berbere du XI¢ siecle, a s’enfoncer vers le Sud, dans I’actuel pays
des wolof d’abord, ensuite dans le Siin au sud de ces derniers. La langue
qu’ils parlent montre, selon lui, leur tres ancien et tres intime contact avec les
Tukulér.

e Celle de L. Aujas (« Les seréres du Sénégal », in, B.C.E.H.S, tome XIV,
1931) pour qui, I’aire géographique ou habitent les Seereer a di étre plus
étendue. Ils en sont les premiers habitants et leurs migrations successives,
tantét vers le sud, tantdt vers le nord, pourraient s’expliquer par des poussées

exercées sur eux par les Mandeng et les wolof.

e celle de Cheikh Anta Diop (Nations negres et culture, 1954) qui parle des
racines culturelles égyptiennes ou nilotiques des premiers seereer, dont les
origines sont alors & rechercher dans la vallée du Nil par une voie de

migration d’Est en Ouest jalonnée de pierres levées.3*°

Notre propos n’est pas de discuter de la question des origines des Seereer. Nous pensons que
dans le domaine des références identitaires, la recherche des origines meéne a une impasse,
étant entendu que les identités sont en perpétuelle recomposition. D’ailleurs le terme origine
peut renvoyer aussi bien a la premiére qu’a la derniere étape dont on se souvient par rapport a
la situation actuelle. Par rapport a notre champ temporel, retenons que puisque la majorité des
Seereer disent venir de la région du fleuve senégal, nous pouvons prendre ladite vallée comme

référence de départ. Comme le rapporte Omar kane,

Sereer et Halpulaar’en sont d’accord pour dire que I’essentiel du peuple
Serer est parti du Fuuta. Bon nombre de Sereer [sic] ont gardé le

souvenir de leurs villages d’origine, dans le Takrur. Encore de nos jours,

339 Gravrand H., La civilisation Serer : Cosaan, NEA. 1983, p.48-52
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on montre partout dans le Fuuta central les sites abandonnés que I’on

appelle villages sereer.34

Il est cependant vrai que la tradition recueillie par Pinet-Laprade au milieu du
XIX® siecle peut sembler moins polluée par les manipulations de la mémoire que celles qui
I’ont été au XX° siecle. Cependant, cela ne lui donne pas d’emblée un caractere plus proche
de la réalité. En fait, la thése du Pére H. Gravrand qui parle de Seereer Cosaan permet de
mieux comprendre la version de P. Laprade qui fait venir les Seereer du Sud. Selon lui, il y a
eu une premiére migration venue du Nord de I’actuel fleuve sénégal. Ces populations, parmi
lesquelles on peut compter des Seereer, se sont installées dans cette aire peu apres ou de
maniere concomitante, avec ceux qu’on appelle les Soos. L’épisode de Sagne Folo relatée par
les sources orales et qui met en scene Soos et Seereer se disputant I’antériorité d’installation
dans ce village du Siin en témoignerait. Cette version de la légende de Sagne Folo recueillie
par H. Gravrand évoque I’installation des Seereer qui se serait faite juste apres celle des Soos

de la fagon suivante:

Lorsque les Sereer venaient du Fuuta, les Soos les avaient précédés d’un
seul jour. Ils avaient eu le temps de creuser un puits, dans un lieu situé a
quelques kilomeétres de Niakhar. A la tombée du jour, ils allumérent un
feu. En installant leur camp, les Soosé avaient dit Safii Folo, « Passons
d’abord I’hivernage », ce qui se dit en sereer | ndig aful. Le lieu leur
avait paru bon pour I’hivernage. Toute la nuit, les Serer qui arrivaient
du Fuuta, virent le feu. Mais ils ne bougerent pas pendant la nuit. Au
matin, ils s’approchérent du camp des Soos. Les Soos les accueillirent et
leur offrirent de I’eau. lls leur proposérent de cohabiter et de passer
ensemble I’hivernage. Les Serer refusérent cette cohabitation et se
déplaceérent de quelques kilométres vers Niakhar ainsi devenu le premier
centre du peuplement serer venu du Fuuta. Les Soos se déplacerent de
quelques kilométres au nord de Niakhar, au lieu-dit de Mboltofi, ou ils

s’installérent pour I’hivernage®».

340 Kane 0., La Premiére Hégémonie Peule, le Fuuta Tooro de Koli Tenella & Almaami Abdul, Karthala,
2004, p.64

341 Gravrand H., op.cit., p.160
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La vocation d’espace de rencontre de populations arrivées a des moments
différents mais appelées a dialoguer et a s’entendre transparait dans cette tradition qui charge

la localité de Sagne folo, de la symbolique de terre de brassage et de redéfinition des identités.

Les travaux de Peter Mark3#?, de Georges Brooks3*® et de Donald R. Wright344
ont montré que toute la région qui couvre I’aire géographique de la Casamance actuelle a
constitué un espace de rencontre entre plusieurs populations dont les Bainunk, Joola, Seereer
et Mandeng entre autres. La répartition, jusqu’a une période récente, des différents groupes
linguistiques avec Joola, Bainunk et Manjak dans les régions cotiéres marécageuses,
Mandeng, Balanta et P&l a I’intérieur des terres, est explicative de cette cohabitation

ancienne3*s,

Dans un travail effectué sur les familles céramiques de la vallée du sénégal,
Moustapha Sall pense que le processus de fabrication de la poterie en milieu seereer montre
gu’en fait, si on peut étre d’accord sur une origine septentrionale probable des Seereer, les
criteres classiqguement retenus pour établir des familles céramiques les rattachent plutdt aux
populations du Sud. Selon lui, « cette parenté résulterait d’un héritage l1égué par d’anciennes
populations Baynouk »3#%, Sans remettre en cause la probabilité de la descente des Seereer
depuis la vallée du fleuve Sénégal, cette conclusion de M. Sall nous améne a penser que
I’espace entre le saloum et la gambie n’a peut étre pas été la limite méridionale de la
migration et de I’installation des Seereer. Il est fort probable que ces populations ont pu
atteindre I’actuel espace géographique occupé par Bainunk et Joola et méme plus a I’Est de
celui-ci, ce qui aiderait a comprendre les traditions recueillies par Pinet Laprade, faisant venir

non pas tous les Seereer mais des Seereer du Sud de la Sénégambie.

342 Mark P., “The Wild Bull and the Sacred Forest: Form, Meaning, and Change in Senegambian Initiation
Masks” , in, The International Journal of African Historical Studies, Vol. 26, No. 2, 1993

343 Brooks G.E., “Historical perspectives on the Guinea-bissau Region, Fifteenth to Nineteenth
centuries”,in, Vice-Almirante A. Teixeira Da Mota, in Memoriam, Intituto de Investigacao tropical, Vol. 1,
Lisboa 1987.

344 Donald R. W., The Early History of Niumi: Settlement and Foundation of a Mandinka state on the
Gambia River. Ohio University Center for International Studies, Africa Program, 1977.

345 Gaillard G. (sous la direction de), Migrations anciennes et peuplement actuel des cétes guinéennes,
Paris, L’'Harmattan, 2000

346 sall M., « Familles céramiques des sites de la Vallée du fleuve Sénégal (0-1400 AD) et
problématique des origines Serer », in, Carrefour Sahel, développements culturels et technologiques
pendant le premier millénaire BC/AD dans I’ Afrique de I'Ouest, édité par Sonja Magnavita, Lassina Koté,
Peter Breunig, & Oumarou Idé A., 2009, p.230
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Les relations entre ces différentes populations ont abouti a la mise en place de ce
que G. E. Brooks appelle des réseaux de commerce associant les Bainunk (assimilés plus
tard par les Joola) et les marins Nominka (qui se réclament de I’identité seereer). On peut
ainsi comprendre les relations dites de parenté a plaisanterie que les Seereer entretiennent
aussi bien avec les Joola qu’avec les Halpulaar’en, ce qui laissent penser qu’il s’agit la d’une
trace du fait qu’ils ont vécu et partagé une séquence historiqgue commune. Nous rejoignons
sur ce point Etienne Smith selon qui, les cousinages de plaisanteries, qu’on trouve parfois
entre des groupes de populations actuellement éloignées, peuvent sans doute se lire, dans
certains cas, comme des vestiges de proximités passées ou de liens politiques plus anciens

renvoyant aux temps de leur sujétion commune a un pouvoir politique de type impérial®*’.

Les Seereer se souviennent encore de leur séjour a coté des Halpulaar’en sur les
rives du sénégal, tandis que leur compagnonnage avec les populations du Sud, en I’occurrence
celles que I’on connait sous I’ethnonyme Joola, est retracé a travers la belle legende d’ Aguéne
et Jamboofi rapportée par E. Noirot, laquelle selon nous, symbolise la période de
restructuration des identités dans I’espace entre les fleuves saloum, gambie et Casamance.

D’apres les Séréres, leurs meres seraient venues du nord et aurait suivi
le bord de la mer jusgu’a la pointe Sangomar qui était beaucoup plus
longue qu’aujourd’hui. Arrivées a I’extrémité et arrétées par un bras de
mer, elles virent au-dela une terre couverte de beaux arbres. Aguénu
apercevant une petite pirogue qui se trouvait justement a leur portée
proposa a sa sceur d’aller voir cette belle végétation ; Diambogne
hésitant a entrer dans une aussi petite embarcation, dit a sa sceur que si
telle était son plaisir, qu’elle parte seule, elle préférait rester sur la terre
ou elle se trouvait. Aguénu alors, ayant fixé un morceau de calebasse a
I’extrémité d’un béaton pour s’en faire une pagaie, embarqua dans sa
Iégere pirogue et se dirigea vers la Gambie. Diambogne demeura sur la
pointe autant que sa vue lui permit de voir sa sceur ; mais quand la
pirogue d’Aguénu, devenue un point noir, disparut a I’horizon, elle revint
sur ses pas et se fixa a Zakanor. Aguénu ne revint jamais. Ayant abordé

sur la terre de Gambie, elle y resta et devint la mere des Yola, tandis que

347 Smith E., « Les cousinages de plaisanterie en Afrique de I'Ouest, entre particularismes et
universalismes »in, Raisons politiques, n°® 13, 2004, p.161
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Diambogne devint celle des Séreres du Sine, du Saloum, du Ndiéghem et

du Bawol. Certains conteurs confondent davantage la légende des Tiedo

avec celle des Séreres. lls prétendent qu’Agénu et Diambogne ne seraient

pas venues du nord, mais du sud en pirogue, que leur embarcation ayant

chaviré sur les brisants de Sangomar, comme elles nageaient tres bien,

Aguénu se refugia sur la terre qui sépare la Gambie de la Casamance ou

elle a fondé la race Yola, tandis que Diambogne prit terre & Sangomar.

En tous cas, les Séreres et les Yola se disent parents.348

Ainsi, dans cet espace sénégambien, les Seereer semblent étre un trait d’union
reliant des populations du Nord (les Halpulaar’en) et des populations du Sud (les Joola). Dans
leur descente vers le Sud, les populations seereer ne se sont probablement pas arrétées sur les
rives de la gambie. Elles ont été un élément de cet important brassage de populations qui
s’est s’effectué dans toute la région allant de la rive septentrionale de la gambie aux confins
de I’actuelle Guinée Bissau. Ce brassage résulterait ainsi des relations entre populations ainsi
que de I’environnement estuarien du bas saloum qui rattache cet espace a celui des « Rivieres
du Sud » dont il constitue la partie la plus septentrionale.
Contrairement a ce qu’on observe pour les populations dites Soos, les Seereer ne se sont pas
installés de maniére dispersée. Les vieux villages seereer sont tous concentrés tout pres de
points d’eau, notamment le long du saloum, entre la rive nord de celui-ci et le bras du Siin,
ainsi gu’entre les multiples marigots qui s’entrelacent au niveau de I’estuaire du saloum. C’est
la ol se trouve le ceeur du monde seereer Fefey3*® Ce sont ceux qui habitent les unités
territoriales du Mbey et du Jofiik, prolongement continental des iles, domaine des Seereer

Nominka.

348 Noirot E., « Notice sur le Saloum », Journal officiel du Sénégal et Dépendances, 1892, p. 437

349 C’est le terme par lequel les Seereer habitant I'espace du Saalum sont désignés. Selon Mbaye
Gueye, avant d’étre une dénomination générale, c’était d’abord le nom d’un des groupes Seereer
venus de la vallée du sénégal et qui s’est installé entre Fatick, Gandiaye et Gossas.(cf., « Les Guelowares
et le Sine », Actes du Colloque international sur les Traditions orales du Gabu, in, Ethiopiques. Revue
socialiste de culture négro-africaine, n° spécial, octobre 1981, p.175
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b. Les Nominka des iles du bas-saloum : des hommes de la terre et de la mer

Le domaine insulaire formé par le delta du saloum est peuplé de populations qui
parlent la langue seereer, méme si certaines particularités les distinguent des Seereer du

continent : ce sont les Nominka.

Site d’estuaires et de mangroves, le bas-saloum qui est une partie de I’actuelle réserve de la
Biosphére du Delta du Saloum3%° (RBDS), est situé dans la région administrative de Fatick, au
centre ouest du Sénégal. La RBDS désigne toute la zone du delta du saloum parsemée d’iles,
ainsi que la bande de terre continentale qui lui est contigué. Dans toutes les Tles, on trouve des
amas coquilliers qui sont d’origine anthropique et qui, selon les spécialistes, dateraient au
moins du premier millénaire de notre ére, alors que les traditions orales de la région font
remonter I’arrivée des ancétres des occupants actuels, a la migration Gelwaar qui se serait
déroulée selon la plupart des historiens®?! dans le courant du XIV® siécle.

Sans entrer dans un débat qui, a ce stade des connaissances, risque de mener a une
impasse, (du fait d’un manque de sources consistantes pour identifier les populations a
I’origine de ces amas coquilliers, nous pouvons, malgré tout, tenter d’analyser, grace a une
incursion dans I’histoire de I’occupation de cette zone depuis au moins le X1V siécle et des
multiples influences culturelles qui s’y sont agrégées. Celles-ci, assimilées par les
populations, constituent pour elles un bassin dans lequel s’accumulent tous les éléments qui
leur permettent de s’identifier par rapport a ceux qui ne peuvent pas se réclamer du méme

patrimoine.

Le processus qui a mené au peuplement et a I’occupation de ces Tles semble
cependant plus compliqué qu’il n’y parait a premiere vue. En effet, du fait de sa situation par
rapport a I’ensemble de la Sénégambie, le delta du saloum, au méme titre que I’entité
géographique du Saalum, est un carrefour d’influences diverses :

*

<> Au Nord, il y a le Siin, (peuplé en majorité de Seereer) et les états wolof,

350 En 1976, dans le souci de compléter le réseau de ses Parcs Nationaux, le Sénégal crée le Parc National
du Delta du Saloum (PNDS) qui représentait un écosystéme estuarien et de mangrove. Le PNDS
englobait la partie aquatique et la forét de Fathala, soit environ 76000 ha . A ce noyau central, fut
ajoutées en 1981, les régions périphériques pour constituer la Réserve de Biosphere du Delta du
Saloum (RBDS).

351 Guéye Mb., op.cit., 1981, p. 176
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<> Au Sud, les états mandeng qui jalonnent la rive septentrionale de la gambie.

X Entre ces deux régions sus citées, il y a I’espace entre les cours d’eau

saloum et gambie.
Il a été une zone de transition tant au plan climatique qu’humain et culturel qui a recu, au
cours de I’histoire, aussi bien les influences du Nord que du Sud, voire de I’Est. Nous avons
ainsi un lieu de brassage ou se sont rencontrées des populations venues des différentes parties
de la Sénégambie., Si on fait sien le postulat selon lequel, Histoire (ensemble des phases et
facons par lesquelles les sociétés assurent leurs production et reproduction) et Culture
(ensemble des voies et moyens par lesquels les sociétés assurent leurs production et
reproduction) expliquent, pour une large part, les références que choisissent les populations
pour s’identifier, I’étude de I’histoire du peuplement de cet espace carrefour aide alors, non
seulement a mieux connaitre la provenance géographique et I’appartenance culturelle des
populations qui y vivent, mais encore a mieux comprendre leurs références identitaires.

La RBDS qui regroupe aussi bien une zone continentale comprise entre les
estuaires de la gambie et du saloum, qu’un domaine insulaire (iles Gandun et iles Betenty), est
habité aujourd’hui par des Seereer, Soose, Nominka et Wolof. Si pour les Seereer et les
Wolof, la référence premiere se trouve étre la langue, il n’en est pas de méme pour les
Nominka, (habitants des fles du Gandun) qui parlent seereer, mais qui se définissent d’abord
comme Nominka. Les Soose des iles Betenty, se définissent quant & eux, d’abord comme
Soose, méme s’ils se reconnaissent Nominka aussi. Durant nos enquétes dans le Nombato,
nos informateurs ont souvent, aprés avoir decliné leur identité soose, reconnu leur
appartenance au groupe fiominka. Posons-nous la question de savoir si la reconstitution des
trajectoires historiques de ces différentes populations peut permettre de mieux saisir les
raisons qui sont a la base de cette situation ?

La spécificite des populations des les Gandun et de Betenty doit étre analysée non
seulement au regard de la position géographique de leur territoire, mais aussi comme le
résultat produit par une imbrication de faits qui s’y sont deroulés et parmi lesquels on peut
citer les migrations, la traite négriére et, plus tard, la domination coloniale. C’est en tenant
compte de tous ces facteurs que I’on peut comprendre les références identitaires des
populations de cet espace estuarien et de la cOte située entre saloum et gambie.
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Des identités définies selon le cadre de vie et la langue : Nominka du Gandun et Soose des

Tles du Nombato

Ce domaine insulaire du saloum est sillonné par trois bras de mer qui sont :

-Au Nord le saloum,

-Au centre le Jombos

-Au Sud le Banjala,
Une multitude de marigots les relient, delimitant ainsi deux groupes d’1les :
Le premier, situé au Nord du Jombos, est considérée comme le domaine de ceux que I’on
appelle Seereer Nominka : ce sont les fles Gandun avec dix huit villages répartis dans trois
groupes d’iles :

e celles en bordure du saloum (Fayako, Félir, Diamniadio etc.)

o celles du groupe central (Djirnda, Baasar, Baasoul, etc.)

o celles de I’Ouest avec Dionewar et Niodior.
Le second groupe comprenant les Tles situées au Sud du Jombos et du Banjala est le domaine
des Soose. Ce sont les fles du Nombato avec sept villages disséminés & travers six fles
(Betenty, Bossinkang, Jinnak, O’jereng, Suukuta, Banjagara).

Les habitants des Tles Gandun parlent la langue seereer, mais se disent Nominka,
comme si la langue seule ne suffisait pas a rendre la totalité de leur identité. Du c6té du
second groupe d’iles, les populations se percoivent comme Soose, et s’identifient au groupe
de populations qui, avec I’expansion du Mali, se sont installées sur la rive nord du fleuve
gambie et qui sont connues sous le nom de Mandeng de I’Ouest.

Cependant, I’étude du processus de peuplement de ces iles montre clairement que,
cette séparation Seereer Nominka / Soose n’a pas de racines historiques profondes et que
comme le dit Adama Djigo dans son étude intitulée : Le patrimoine culturel et Naturel de la
réserve de la biosphére du delta du Saalum (RBDS) 2000/2001, « La conscience d’appartenir
a tel ou tel groupe ethnique peut étre, comme la langue, une notion acquise récemment.
L’élément déterminant n’étant pas un critere de race ou d’ethnie, mais plutét un critére

culturel».
S’il est difficile de dire si ceux qui sont a I’origine des multiples amas coquilliers

sont de telle ou telle ethnie, les traditions villageoises des fles insistent, en revanche, sur
I’appartenance des fondateurs des différentes localités au monde mandé, précisément a celui
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du royaume du Gaabu (Casamance et Guinée Bissau) prolongement de I’empire du Mali a
I’époque de sa grande expansion vers I’Ouest®>2,

Cependant, ces mémes traditions montrent que le peuplement desdites Tles s’est
effectué, pour I’essentiel, grace a I’arrivée de populations venant du Nord (précisément de la
rive septentrionale du saloum, ensuite du royaume du Siin et de la petite cote).3%.Cette
situation peut étre comprise si I’on retient que I’essentiel de la migration Gelwaar en
provenance du Gaabu s’est installée dans I’aire géographique de ce qui devint le royaume du

Siin et a été absorbée par la population Seereer trouvée sur place.

Selon C. Becker et V. Martin
les traditions signalent aussi I’importance du peuplement Sereer
originaire du Fuuta Tooro, qui semble avoir précédé la migration
Gelwaar. Les relations entre les deux groupes se développérent
rapidement ; I’organisation socio - familiale qui résulta de ces brassages
initiaux a été largement marquée par I’empreinte serer. 3
On peut déja, a partir de ces éléments, dire que les populations de ces Tles sont la résultante
d’un processus de fragmentation et d’osmose entre Seereer et Soose.En effet, tous les récits
de fondation des villages de ces Tles (aussi bien celles du Nord que celles du Sud) évoquent

une double référence : seereer et soose.

Ce fait n’est d’ailleurs pas propre aux seules Tles du saloum. Les anciens
royaumes du Siin et du Saalum ont été dirigés par des dynasties dites Gelwaar dont les
membres étaient, selon toute probabilité, les descendants de ces premiers migrants mandeng
qui s’étaient fondus dans la masse des paysans seereer trouvés sur place. La question est alors
de savoir ce qui fait la spécificité des populations de ces Tles du bas-saloum ?

Il nous semble qu’en dehors de la référence a cette double appartenance linguistique (qui

établissait d’ailleurs des liens de parenté avec la dynastie régnante du Saalum de [I’autorité

352 Sur le Gaabu, voir Mane M., « Contibution a I'histoire du Kaabu, des origines au XIX® siécle »,(in,
B.I.F..A.N, T.40, n°1, 1978) ainsi que les actes du colloque sur le Gaabu tenu a Dakar en mai 1980 et
publiés dans un numéro spécial de la revue Ethiopique, octobre 1981.

353 pelissier P., op.cit., 1966, p.431-433
354 Becker C. & Martin V., « Documents pour servir a I'histoire du Saalum », BIFAN, T.41, Ser. B, n° 4,

p.729
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duquel relevaient les Tles Gandun), il faut prendre aussi en compte le fait que la difficulté
d’acces des iles liée a la topographie, a pu étre un élément déterminant dans le faconnement
de sa population.

Le résultat s’était traduit, pour la population, par un plus grand sentiment
d’indépendance a I’égard de I’autorité trés souvent contraignante du pouvoir politique des
souverains du Saalum.

Les liens avec le continent étaient certes maintenus,° mais il faut cependant dire que le
climat d’insécurité favorisé par les multiples guerres dues a la traite négriére a été a I’origine
de I’émergence du Gandun comme zone refuge. La difficulté sus mentionnée fit que les Tles
constituérent un asile pour tous ceux qui voulaient échapper a la servitude3®. La période de la
traite négriere ayant été par excellence une époque de déplacements considérables de
populations, on peut supposer qu’entre les XVII¢ et XVIII® siécle, les iles Gandun, du fait de
leur proximité avec les zones Seereer de I’Ouest du Siin, de la petite cote et du Jofik, recurent
un contingent considérable de populations déplacées, renforgant ainsi leur « Seereerisation ».

Les Tles du Sud ont suivi le méme processus de peuplement que le Gandun.
Certaines traditions de la basse gambie®’, indiquent méme que les habitants du Nomi étaient
a I’origine des Seereer sujets des chefs wolofs du Saalum et que c’est a la suite d’une guerre
au cours de laquelle les populations ont été aidées par des guerriers mandeng, que le pouvoir
est passé entre les mains de ces derniers, c'est-a-dire les Mandeng. Méme si nous n’avons pas
d’autres sources pour étayer cette affirmation de D. Gamble, il est possible que les Tles du
Nombato, proches du Nomi et dont les villages ont été fondés dans le sillage de ceux du
Gandun,®® aient relevé de I’autorité du souverain du Saalum qui était d’ailleurs, a la fin du

XVII¢ siecle, le maitre incontesté de cette partie de la gambie. Dans I’ouvrage de

355 Sur la base des études d’Abdou B. Ba, entre autres, il y avait a Jirnda un fara Ndun, représentant I'autorité
politique du Saalum dans le Gandun

356 Guéye Mb., op. cit., 1990, p.51

357 Voir Gamble D., The Wolof of Senegambia. Toghether with notes on the Lebu and the Serer, London,
International African Institute, 1957

358 Les récits de fondation des villages de Bétenty ,Bossinkang et Jinnak font référence 3 des origines seereer et
Gelwaar
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C.A.Walcknaer on lit: « le premier royaume du coté du Nord est celui de Barra. Son roi est
de la race des Mandingues et est tributaire du roi Barsali ou bur-salum »3%°,

Il est probable que les Tles du Sud, du fait de leur proximité avec les royaumes mandeng de la
basse et moyenne gambie, aient subi dans leur évolution, I’influence de la culture mandeng
d’autant plus que le fleuve gambie, par son role d’exutoire du réseau commercial mandeng, a
permis, avec le développement de la traite négriere, le renforcement de toutes les formations
politiques qui jalonnaient son cours.

Ainsi dés le premier quart du XVIII¢ siécle, le souverain du Nomi s’était libéré
de la tutelle du Buur-Saalum, puisque selon Le Pere Labat, « le Roi de Barre, dont le royaume
est borné par celui du Saloum et la riviere de Djinack qui dépend aussi de I’empereur du
Saloum, est riche grace au commerce et aux coutumes qu’il percoit »%°, Certains villages des
fles du Sud, durant les périodes critiques (la traite négriére par exemple) ont joué le réle de

zone refuge pour les sujets du souverain mandeng du Nomi.6*

La region insulaire du bas-saloum, bien que située entre deux poles de commerce
dynamique®®?, n’a pas réussi ou n’a pas voulu, a cause de son enclavement peut-étre,
s’engager dans les échanges extérieurs. Elle n’opta cependant pas pour I’autarcie puisqu’elle
s’est tres tot orientée dans le réseau d’échanges intérieurs.

Dans le dispositif commercial de la Sénégambie d’alors, les Tles du saloum semblent s’étre
tournées vers le continent avec lequel elles échangeaient des produits de consommation. Sel,
poissons séchés et coquillages constituaient I’apport principal des insulaires qui, en retour

pouvaient se ravitailler en mil3%3,

359 Walcknaer C.A., Histoire Générale des voyages ou Nouvelle collection des relations de voyage par mer et par
terre, Paris, Lefevre, livre V. MDCCCXXV, p. 296.

360 | abat J.B., Nouvelles relations de I’Afrique Occidentale, Paris : Cavelier, P.349. Au XV¢siécle, A. D. Mosto
donnait au roi de Nomi le titre de fiilumi Mansa (cf. Walcknaer C.A., op.cit., livre I, MDCCCXXVI, p.362.

361 | es traditions de certains villages comme Jinnak, I'ont souligné a plusieurs reprises durant nos entretiens

avec nos informateurs.

362 Au Nord, il y avait les comptoirs de Joal et de Palmarin (importants dans le commerce sénégambien dés le
XVII¢ siécle) et, au Sud, le fleuve gambie sillonné par le réseau commercial mandeng.

363 | s navigateurs européens du XVI¢ siécle ont signalé le commerce des huitres et des coquillages pratiqué par
les habitants de cette région sur «les marchés des autres peuples », (cf., Fernandes V., Description de la cote
occidentale d’Afrique (Sénégal au Cap Monte, Archipels) (1506-1510), traduit par Th. Monod, A. Texeira Da
Mota et R. Mauny. Bissau, Centro de Estudos Da Guine Portugesa, 1951, p.29).
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Cependant, malgré cette option qu’ils semblent avoir prise trés tot, ces
descendants de continentaux émigrés dans les fles, ne sont pas devenus des « gens de mer » a
part entiére puisqu’ils sont des insulaires dont les attaches terriennes demeuraient fortes.364,
En effet, les populations des Tles du saloum étaient a la fois agriculteurs et pécheurs, ce qui
implique une obligation de gestion du peu de terre dont ils disposaient®® mais aussi de
I’espace fluvio-maritime3%® & I’intérieur duquel ils évoluaient. Ce sont ces deux activités qui
leur procuraient I’essentiel de leurs revenus. Une autre particularité des populations de ces Tles
a résidé dans le fait, qu'elles se sont forgées une personnalité propre en relation avec
I'enclavement de leurs habitats, lequel enclavement leur permettait d'échapper a une trop forte
pression de l'autorité politique du Saalum pour le Gandun et celle des royaumes mandeng de

la gambie pour les Tles Betenty et Fathala.

Si dans les Tles du Nord, la langue seereer est restée le lien essentiel avec les
terroirs de provenance, au Sud, la proximité avec les formations sociopolitiques mandeng de
la gambie et la relative facilité d'acces des fles dites soose ont favorisé la « mandiguisation ».
En fait, les populations de ces Tles sont et se reconnaissent toutes comme des Nominka, aussi
bien celles du Gandun que celles de Betenty et de Fathala, dans la mesure ou, en dehors de la
langue, elles partagent pratiqguement le méme mode de vie. Si I'on est d'accord avec R.Van-
chi-Bonnardel sur la signification du nom3, celle-ci serait la référence identitaire originelle
la plus ancienne pour ces populations qui sont ainsi pécheurs d’abord, agriculteurs ensuite
alors que les langues seereer et soose seraient plutdt des références qui se sont formées a la
faveur des migrations postérieures (seereer et mandeng) qui ont participé au peuplement des

Tles.

364 \/an Chi Bonardel R., « Exemple de migrations multiformes intégrées : les migrations des Nominka (iles du
Bas-Saloum) », B.I.F.A.N, T.39, serie B, n°4, 1977, p. 839

365 C’est 'exemple des villages de culture ou Sanda. Au niveau de I'archipel, les habitants des iles disposent de
villages autres que ceux ou ils vivent en permanence. Ce sont des villages saisonniers appelés sanda, ou ils
résident pendant la saison des pluies au moment ou leur statut passe de celui de pécheur a celui d’agriculteurs.

366 Ce sont marigots salés ou « bolongs » en langue soose

367 Njominka voudrait dire, d'aprés cet auteur, “ceux qui vivent au bord de I'eau.
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c. Mandeng (Soose) et Gelwaar

7

% Les Soose

Les populations qui parlent la langue mande et qui vivent dans le
Sénégal actuel ainsi qu’en République de Gambie sont généralement désignées par le terme
Soose. Pour I’essentiel, elles sont, entre autres, la résultante d’un brassage entre des migrants
de langue mande avec des populations trouvées sur place. La langue mande est la référence
qui les lie a la culture de leur lieu de provenance. Dans leur espace d’accueil qui n’était pas
vide d’hommes, elles ont ensuite acquis, au cours du temps, d’autres références et le résultat a

donné une identité nouvelle qui est celle qui sert a les désigner comme populations soose.

La cote atlantique semble avoir attiré depuis longtemps des populations en
provenance de I’intérieur du Soudan occidental. Ce sont les populations malinké dont parle S.
M. Cissoko. Ce fut

le premier noyau qui, bien avant [le XIII® siecle], s’était établi dans la
région [le long de la gambie]....Une fois installés, ces Malinké
fusionnérent avec les autochtones et leur emprunterent souvent leurs
noms claniques a tel point qu”il est actuellement difficile de trouver des

noms malinké originaux tels que Keita, Sissoko ou Traoré. 368

Ce sont ces colons mandeng qui Se sont avancés jusque dans le bas-saloum et dans les terres
qui allaient devenir les unités territoriales du Mbey et du Jofiik. Aussi, toutes les traditions

orales sur le peuplement ancien insistent sur la présence de populations soose.

Dans une tradition recueillie en 1975 a Pecc, prés de Jiloor par Bakary Sidibé, les
informateurs s’accordent sur le fait qu’a une certaine époque, les habitants choisissaient
comme « chef», le plus agé d’entre eux et I’appelaient Maama diis a kit*®®. « C’est le
Maama diis a kit qui était le chef. A sa mort, c’est Yembe Kama qui I’a remplacé, ensuite, ce

fut le tour de Diatara Tambedu, puis celui de Saalum Suaare »*°. En fait dans cette derniére

368 Cissoko S. M., op.cit. 1969, p.326
369 Enquéte de Sidibé B., & Pecc auprés de B. Loum

370 Quand le Seereer n’arrive plus a situer la profondeur historique d’un événement, il utilise I'expression

« Maam a diis a kit » qui signifie mot a mot « aux temps ou les ancétres tissaient leurs yeux », voulant par la
montrer que cet événement s’est produit dans la nuit des temps, c'est-a-dire a une période qu’on n’arrive plus
a déterminer, tellement elle est lointaine. (L'information contenue dans une cassette du Centre national des
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phrase nous avons un condensé de la présentation d’un ordre de succession des premiers
habitants ou des premiers détenteurs d’une autorité de ce terroir. C’est par cette expression
(Maama diis a kit), qui semble étre une sorte de calembour, que les populations désignaient

les périodes reculées sur lesquelles la mémoire ne disposait plus de reperes pour la fixation.

Il est fort probable que ces populations de la période de «Maama diis a
kit » étaient celles dont nous avons parlées plus haut (les Soos), que Henri Gravrand désigne
sous le nom de Seereer Cosaan®! et qui, sous des contraintes multiples (sécheresse,
désertification ou problemes politiques) ont glissé depuis I’espace sahélo-soudanais, vers celui
du Saalum certainement plus humide a I’époque. A la lumiére de toutes ces informations
éparses et vagues que I’on recueille auprés des habitants des villages qui nous ont été signalés
comme étant les plus anciens du Saalum, il semble qu’il y a eu, a une période difficile a
situer, une arrivée de populations en provenance des régions du Nord et du Nord-est (anciens
royaumes soninké). Elles ont été suivies a partir du XI111° siécle, lors de la période d’extension
du Mali, par des Mandeng qui, pour la plupart, se sont installés le long du fleuve gambie.
C’est a partir du Sud, plus précisement de la rive nord de la gambie, que les populations
mandeng, qui ont précéde les Gelwaar, ont essaimé en petites communautés a travers les

terres comprises entre les deux fleuves saloum et gambie.

C’est certainement a cette vague d’immigrants qu’aurait appartenu le nommé
Kuyong Keita, celui qui, le premier, a habité dans I’Tle qui porte son nom et qui fait face au
village de Kawoon, la future capitale du Saalum. La plupart des sources orales parlent de
Kuyong Keita. Cependant, a part I’évocation de son nom qui est lié a I’fle Kastiambé ou il
s’était installé, aucune de ces sources n’a retenu une quelconque information concernant ce

personnage qui aurait été I’oncle paternel de Sundiata et son représentant dans cet espace.3"2

Archives culturelles de Gambie. La cassette est un enregistrement de Bakary Sidibé, employé du centre qui a
effectué beaucoup d’enquétes en compagnie de chercheurs américains).

371 pour Henri Gravand, I'expression Seereer Coosaan désigne les populations seereer qui ont cohabité avec les
Halpulaar’en dans la vallée du fleuve Sénégal et qui, a partir du XI® siecle, ont entamé un processus de
migration qui les a menées vers leur habitat actuel du centre-ouest du Sénégal ou elles se sont intégrées aux
Paléo-négrites trouvés sur place et aux populations soninke et mandeng en provenance de la zone soudano-
sahélienne.

372 sarr D., « Problématique de la mise en place de la population de Kahone du 82 sigcle 3 I'avénement de
Mbegane ndour (1493- 1513) » Mémoire de DEA ; UCAD .FLSH. 1993-94, p.37
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Il n’y a pas presque pas de sources variées et consistantes pour dire que Kuyong
Keita, etait lié a Sundiata ou qu’il I’ait représenté sur ces terres. La raison est que si un tel fait
était avéré, pourquoi se serait-il completement perdu dans I’anonymat, contrairement a
Tiramakhan Traoré que I’on retrouve dans presque toutes les sources relatant I’installation des
Mandeng de I’Ouest dans leurs actuels territoires du Tiliji. Selon S. M. Cissokho qui a étudié

I’histoire des Mandeng de I’Ouest,

on peut admettre, vu la concordance des deux traditions [celle de
Kelemanson du Manding et celle du Kabou] que c’est bien Tiramakhan,

le conquérant de nombreux pays de gambie et de Kabou.3"

Notre hypothese est que Kuyong Keita a d faire partie de ces colons mandeng
qui, au XI11¢ siecle, a la suite de I’expédition menée par Tiramakhan, se sont aventurés, apres
avoir traversé la gambie, jusqu’aux terres qui deviendront le territoire du Saalum. Quoiqu’il
en soit, la référence a Kuyong Keita et la tentative que la tradition essaie de faire pour le
rattacher a Sundiata, est un indice pour situer I’arrivée d’une vague d’immigrants mandeng

dans le Saalum avant celle des Gelwaar au XIV¢ siécle.

Un coup d’ceil dans I’espace situé plus au Sud, le long de la gambie, montre aussi une
installation ancienne de populations en provenance du Nord-est comme I’ont suggéré
S.M.Cissokho et K.Sambou qui pensent que les premiers migrants dont les patronymes étaient
Diba, Maroon et autres et qui se sont installés dans le Badibu, seraient des Soninké descendus
vers le Sud a la suite du déclin de I’empire du Ghana®’4. A travers les différentes traditions qui
circulent dans le Nomi, le Badibu, le Sabax, le Sanjal et dans I’espace du Saalum riverain des
berges gambiennes, on percoit aussi une présence ancienne de populations mandeng arrivées
bien avant les Gelwaar. Ainsi, Jebel Samb relatant la Iégende de Sora Moussa I’ancétre des
populations de patronyme Jammé, le fait passer par le Jolof, le Siin et le Saalum avant son
installation sur les rives de la gambie. La, avec sa suite, ils rencontrérent d’autres populations

auxquelles, ils étaient apparentés. C’est cela qui est d’ailleurs, selon lui, a I’origine du nom

373 Cissoko S. M., « La Royauté (Mansaya) chez les Mandingues occidentaux, d’aprés leurs traditions orales »,
BIFAN, Série B, tomeXXXI, n°2, 1969, p.75. Sur le sens de Tiliji, cf., infra.

374 Cissoko S.M. & Sambou K., Recueil des traditions orales des Mandingues de Gambie et de Casamance,
centre régional de documentation pour la tradition orale, Niger, p.5
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« Badibu » qui signifierait « la rencontre des parents », sous-entendu la ou les parents se sont

rencontrés3’.

Le cas de Sora Moussa montre qu’en fait, il est difficile de donner des dates
ou périodes précises concernant I’installation des Mandeng le long des rives de la gambie.
Cependant, dans un article sur les Mandeng de I’Ouest d’apres leurs traditions orales, Sékéné
Mody Cissoko est arrivé a la conclusion que I’expansion mandeng vers les pays du soleil
couchant aurait revétu plusieurs formes: économique, religieuse et militaire. Le chef de
guerre de Sunjata, en I’occurrence Tiramakhan Traoré, aurait soumis les populations
autochtones des rives de la gambie, consacrant I’émergence de petits royaumes tributaires du
Mali le long de cette vallée fertile du fleuve. Ce sont ces royaumes qui ont été signalés par les
voyageurs portugais des XV¢ et XVI° siécles. Mais les traditions recueillies par lui-méme
dans I’espace occupé par ces mandeng de I’Ouest I’ont amené a penser que bien avant le XI11°
siecle, il existait des Malinké3’® établis dans la région depuis une période déja plus ou moins
ancienne et qu'avec la conquéte de Tiramakhan, il y a eu une migration plus importante de
paysans attirés par la fertilité des terres ainsi que des marchands et des marabouts qui vinrent
aussi s’y installer.®”7 Le personnage de Sora Moussa mis en exergue par la légende racontée
par Jebel Samb, est un bon fil conducteur de cette pérégrination consécutive a I’expédition

supposée de Tiramakhan Traoré.

Sur une carte, les terres atlantiques et subatlantiques s’étendant entre saloum et
gambie constituent la partie septentrionale des régions situées a la périphérie occidentale du
monde mandé. Ces régions périphériques sont désignées en mandeng par I’expression Tiliji.

Selon Cornélia Giessing, le Tiliji est décrit

comme un espace de rencontre (conquétes, infiltrations, fusions) entre
des acteurs successifs venant de I’Orient (Tilibo Manding) et leurs

prédécesseurs, « autochtones » ou immigrants antérieurs.3’

375 Samb J., informateur déja cité.

376 Malinké, Soose et Jula sont des noms donnés a des populations de culture mandeng, mais dont I'espace
d’évolution est généralement hors du Mande (la guinée forestiére pour les Malinke, le Sénégal et la Gambie
pour les Soose, le Nord de la cote d’lvoire pour les Jula.

377 Cissoko, S.M., op.cit., 1969, p.325-326

378 Giesing, C., « Fari Sangul, Sankule Faring, Migrations et intégration politique » in : Migrations anciennes et
peuplement actuel des c6tes guinéennes, sous la direction de Gaillard, G., L’Harmattan, 2000, p.250
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Ainsi, la zone comprise entre saloum et gambie a participé de I’évolution culturelle de cette
vaste région de brassage ou se sont installées progressivement des populations venues

d’horizons divers. Citant un de ses informateurs, C. Giessing note que

L’espace entier du kinara au Salum, de Badibu et Kombo au nord —ouest
jusqu’a Koli/Kadé au sud-est, du Pajadi a I’est jusqu’au Kinara (joladu),
Mansuan, tiliji/Jaa et Kasa au sud et sud ouest aurait été jadis unis,
culturellement et politiguement, avant la domination du Manding

Mali.3"

En fait, déméler I’histoire du peuplement de cet espace ainsi
délimité demeure une entreprise encore difficile et varie avec le crédit qu’on accorde a la
profondeur historique des sources orales pour les hautes périodes de I’évolution. Cependant,
on peut retenir que le Saalum a été une zone ou se sont retrouvees, tres tot, diverses
populations (Bainunk, Joola, Seereer, Balanta et Mandeng) dont les trajectoires historiques ne
sont pas encore toutes étudiées, méme si la séquence de la domination politique de I’empire

du Mali au XI11¢ siecle et plus tard du royaume du Gaabu est mieux connue.

Les traditions orales des différentes populations ayant occupé cet espace ne les
figent pas dans un territoire fixe, mais font état de leurs multiples déplacements dont le
résultat est cette relative unité culturelle faite d’emprunts, d’assimilation de fragmentation et
d’osmose avant I’émergence de leurs identités respectives®®°. Ainsi, on peut comprendre qu’il
y eut a la périphérie nord du Tiliji, une avancée de colons mandeng dont le nombre a pu
augmenter avec la conquéte amorcée au milieu du XII1¢ siecle par I’expansion guerriére des

Mandeng du Tiliboo®?, laquelle est aux sources de la formation du royaume du Gaabu.

En dehors des rives de la gambie, les colons mandeng ne semblent pas s’étre
politiquement organises. Les sources orales ont simplement retenu des noms de villages dont
la fondation leur est attribuée. Ce sont ceux qui, selon H.Gravand, « portent un nom qui

commence toujours par une déenomination commune, qui signifie « Pere » ou « Patriarche ».

379 |bidem

380 | "article de Cornélia Giesing s’appuie largement sur les sources orales qui relatent les migrations de
populations entre des frontiéres du Saalum au Nord-ouest jusqu’au Kinara au Sud, espace contrélé au XV¢
siecle par Fari Sangul (le forosangole mentionné par Da Mosto).

381 Tiliboo est générallement synonyme de I'empire du Mali, situé a I'Est, par rapport au Tiliji, espace territorial
des Mandeng de I'Ouest.
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C’est le terme FA », comme Fa Boura, Fa Yil, Fa Sakhor, etc. Pour cet auteur, le terme Gaabu
dans les traditions seereer renvoie a deux réalités : celle d’un Gaabu mythique et celle d’un
Gaabu historique.3? Ce Gaabu mythique dont il parle représente certainement le Tiliji des
Mandeng occidentaux, ces terres de rencontre et d’intégration ou ils évoluérent avec des
populations diverses, mais ou la culture mandeng finit par s’imposer a la suite, notamment,

de I’expansion du Mali.

L’émergence du royaume du Gaabu comme principale puissance du Tiliji au XVI°
siecle en relation avec la décadence du Mali entre autres facteurs, en a fait la référence
principale comme région d’origine pour presque tous les Mandeng qui se sont installés entre
le saloum et la gambie. Il y a aussi le fait que, selon H. Gravrand, pendant la période de
domination du Mali, ou tout juste au début de la conquéte, « la grande famille Gelwaar s’est
constituée au Gabou. ... et dans la région de Badiar, [elle] s’est taillée un fief et put étre
comptée comme une famille Nianthio. »*8Avec les déplacements des populations si
fréquentes dans le Tiliji, cette famille Gelwaar qui se disait d’origine aristocratique, entamait,
a partir du Bajar, une migration qui I’a menée au cceur du pays jusque la occupé par des
Seereer et quelques colons mandeng. C’est I’odyssée Gelwaar®®* au terme de laquelle, les
populations de culture mandeng qui jusque la s’étaient contentées de s’installer et de vivre a
coté des populations seereer, arriverent a mettre sur pied une formation sociopolitique,
d’abord dans le Siin (au cceur du pays seereer) ensuite dans le Mbey, laquelle, en

s’élargissant, devint le noyau du royaume du Saalum.
» Les Gelwaar

C’est a la suite des contradictions ayant opposé les populations Kabunké au

XIVesiecle, qu’une frange de la fraction dirigeante aurait entamé le mouvement connu sous le

382 Dans I'histoire du Gaabu, H. Gravrand distingue trois grandes périodes :
- La période du Gabou Bainouk qui précéde Sunjata

- celle du Gabou manding, qui suit immédiatement Sunjata. Durant cette période, le Gabou était une province
fédérée a I'Empire du Mali

-La période du Royaume du Gabou, qui débute au dernier tiers du XVI¢ siecle, avec la décadence de I'empire du
Mali et I'indépendance du Gabou » op.cit., 1981, p.45

383 Gravrand R.P., op.cit., 1981, p.49
384 Dans le cas de la présente étude, nous ne reviendrons ni sur cette odyssée, ni sur les causes du départ des

Gelwaar du Gaabu.

166



nom de la migration gelwaar, du Bajaar, (une province du Gaabu), vers I’espace ou des
populations Seereer, parties du sénégal, avaient déja entamé un processus de colonisation. Il
est probable que parmi les populations qui ont accompagné ladite migration gelwaar,
certaines descendaient de ces Seereer qui, aux siécles précédents, s’étaient aventurés jusqu’en
basse Casamance et méme au-dela. Il n’est alors pas étonnant que ces Seereer, compagnons
des Gelwaar, puissent du point de vue de leur provenance, se réclamer du Gaabu. C’est cela
qui explique la tradition rapportée par P. Laprade qui, dans la version sur les traditions orales
seereer, fait venir ces derniers du Sud de la Sénégambie. Cela montre encore une fois la
complexité de I’étude des origines dans un espace ou les identités en formation ne se sont pas
encore cristallisées. Méme au niveau de la basse gambie, 1a ou I’influence mandeng a été plus
prégnante, certaines populations, dans leurs références identitaires, ne manquent pas de
souligner une appartenance au monde seereer®, L’explication nous semble résider dans le

fait qu’il y a itinérance.

Les informateurs de Pinet-Laprade qui se réferent au Gaabu quand ils parlent
de leurs origines, font intervenir un des multiples éléments ayant joué un rdle dans le
fagonnement de leur identité en construction. Il s’agit de leur mouvance dans I’ere d’influence
culturelle du monde mandé. Une tradition parlant des « origines du pouvoir en pays seereer »,
recueillie par notre collegue Amath Faye fait reférence a ce mouvement de « va et vient » des
populations, lequel mouvement permet de mieux comprendre les multiples références
identitaires auxquelles se réclament les Seereer répartis entre Siin, Saalum et la rive nord de la

gambie.

On dit que Masa est un Socé. Mais il se trouve que son ancétre est
originaire du Sine. Mé&me sa mére est originaire du Sine [il serait, alors
un soce né au Siin]. C’est Kod — Mbaru qui a mis au monde Yaande, la
mere de Masa. C’est a I’époque ou, jeune fille, elle vivait ici, que le pére
de Masa vint du Gabou. Il était issu de la famille régnante du Gabou. Il
arriva dans le pays et se mit a exercer le métier de féticheur. A I’époque,
seul le chef [le pere Yaande] avait coutume d’héberger un grand

féticheur. Il [le futur pére de Masa/Maissa] se fixa ici et un jour, il la

385 Selon les informateurs de David Gamble, a I'origine, les habitants de la basse gambie étaient des Seereer
(Gamble D.P., The Wolof of Senegambia. Together with the Notes on the Lebu and the Serer, London,
International African Institute, 1957, p.99).
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[Yaande] remarqua et entreprit de I’envodter (une conquéte mystique. Il
le fit tant et si bien qu’on la [Yaande] lui donna en mariage. Alors il

s’installa avec elle ici et ils eurent Masa.

Quelques temps apres, le roi [du Gaabu], son pere, mourut.
Lui [le pére de Maissa], héritier présomptif de la couronne, retourna au
Gabou avec la mére de Masa et ses enfants [dont Maissa avec
probablement Kino Mew et Kularo Mew]. A son arrivee, il hérita le
pouvoir et jusqu’a sa mort, le conserva. [Ainsi, Maissa né au Siin, y a
passe sa prime enfance. Son adolescence eut lieu au Gaabu] A ce
moment, Masa était déja un grand gargon et les anciens esclaves de son
pére [la garde royale probablement] se rangerent tous de son coté. Alors
les neveux de son pere déclarerent : « Masa ne régnera jamais dans ce
royaume. Qu’il s’en aille ! Nous avons appris qu’il est bien un Gelwaar,
mais il ne doit point régner ici, au Gabou, qu’il retourne dans son pays!
Ici, au Gabou, le pouvoir gelwaar revient aux neveux.» Il [Maissa] leur
répondit : « Ce qui appartient a mon pére, personne ne peut me
I’arracher.» Alors ils [ses cousins] lui déclarerent la guerre. Partout ou
ils se battirent, Masa les mit en déroute grace a la puissance des fétiches

de son pere et ce, durant deux hivernages.

Alors, leur sceur [une cousine de Maissa] leur dit : « L’arme
qui vous permettra de venir a bout de Masa ne sera point celle que vous
utilisez en ce moment car il dispose de tous les gris - gris de son pére et il
est plus puissant que vous. Mais si vous m’autorisez a I’épouser et a aller
vivre avec lui, avant que je ne puisse avoir un fils la — bas, Masa sera
votre prisonnier.» Ils la lui donnérent en mariage au début de
I’hivernage. Elle y vécut jusqu’a I’ouverture de la saison des récoltes et y
passa toute la saison seche. Elle y resta méme jusqu’au début du nouvel
hivernage. Un jour, alors que Masa était sous I’arbre a palabres en
compagnie de ses serviteurs et de ses esclaves, elle s’introduisit dans sa
chambre secréte, s’empara de tous les gris — gris qui y étaient déposés,
les jeta par - dessus la haie de la maison et les livra a ses fréres, puis elle

leur déclara : « Attaquez — le ! Voici le secret de ses victoires sur vous.»
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Vers le crépuscule Masa revint a la maison et demanda apres sa femme.
On lui dit qu’elle était partie le soir méme chez ses parents. Il attendit
longtemps encore sans la voir revenir, puis il ouvrit la porte de la
chambre secrete et la trouva vide. Alors il déclara : « Aujourd’hui, nous
serons faits prisonniers ! Fuyons ! Sortons du royaume sans tarder.» Et
il se sauva avec toute sa famille, avec ses esclaves et ses sceurs. Il
marcha, toute la nuit, marcha jusqu’au lever du jour. Dés le premier
chant du coq, les assaillants attaquerent la maison, mais n’y trouvérent

personne. Masa était déja parti.

Aprés avoir marché et marché tres longtemps, ils
arriverent aux portes de Mbey. La premiere pluie de I’hivernage les y
surprit. Ils y dresserent des tentes de fortune et furent contraints de
passer la I’hivernage. lls débroussaillerent la forét et semérent les
graines de sorgho qu’ils avaient emportées. [Maissa aurait pu se fixer au
Mbey] Dés que la récolte vint, Masa fit battre le sorgho, et il pénétra
dans le territoire de Mbey. C’est un roi. nommé Fari Diome qu’il trouva
sur le trone de Mbey. Il vint le trouver et lui dit : « On m’a chasse [de
mon royaume]. Je suis un fuyard, je viens demander I’asile chez toi. » [il
y avait alors une certaine structure politique dans ce qui fut plus tard le

Saalum, incarnée par Fari Diom]
Il lui demanda : « Qui donc es- tu ? »
Il répondit : « Je suis Koumba Badial »

Il lui dit : « Tu ne viens pas en exil, tu es de retour [sinon dans ta terre
de naissance, du moins chez des personnes avec lesquelles tu partages la
méme culture] ; Si tu viens a Mbey alors que tu es Koumba Badial et moi

Sira Badial, tu ne viens pas en exil, tu es de retour. »3
Et il lui accorda I’hospitalité.

Tout débuta en effet avec Mengué. Aprés la migration du nord

386 Quand Masa dit qu’il est Koumba Badial, Fari Diome comprend qu’il est descendant de Koumba Badial et
gu’ils sont donc parents puisque lui aussi, comme il dit ,est Sira Badial, c'est-a-dire descendant de Sira Badial.
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[Sahara peut-étre ?], le peuple®7 s’était fixé au Fouta. Puis, aprés son
séjour au Fouta, il s’établit au Walo. C’est du Walo que Mengué est
venue ici Elle était sa mére. Mengué est la en compagnie de Badial. Elle

était sa mére.

[On a alors au départ Mengue mére de Badial qui est I’ancétre de celui
qui, avant I’avénement de Maissa au Siin, avait une certaine autorité dans
ce qui allait devenir le Saalum]. Mengue est mere de Badial. Badial
Mengué était une femme. Lors de son séjour au Walo, Badial y a fondé
un village. Il existe au Walo un village qu’on appelle Mengeen, c’est elle
qui I’a fondé. Aprés le Walo, elle est venue s’installer ici a Thioupane
pres de Diakhao. C’est ici qu’elle s’est installée avec ses deux filles :
Sira Badial et Koumba Badial. Badial était leur mére. Sira Badial se
maria a Selik. Elle est I’ancétre des Gelwaar de Selik..... Koumba
Badial, elle, resta au Sine. Et Koumba Badial engendra Kod — Koumba.

Kod - Koumba eut Diodio Kodou
Diodio Kodou eut Mbar — Diodio

Mbar Diodio eut Yande Mbarou, Diodio — Mbarou, Kod — Mbarou et
Biram — Mbar - Diodio leur frére.

C’est donc Kod - Mbarou qui a engendré [Yaande], la mére de Masa.

Ainsi il [Massa/Maissa] dita Fari Diome: « C’est moi Koumba
Badial ». Fari Diome lui accorda I’hospitalité et il s’établit dans ce
village que I’on nomme Koular3®, [Du Gaabu, il y a eu encore itinérance.
Du Gaabu au Siin, il y a eu les escales du Mbey et de Kulaar] Les Soose

qui y habitent encore aujourd’hui sont tous issus des compagnons de

387 Cette migration qui se référe a I'exode des (XI®-XII® s.) fait de la vallée du fleuve sénégal une des étapes
repere de l'itinérance des Seereer. La légende semble suggérer, que la vallée du sénégal n’a été qu’une étape.

388pramier royaume gelwar constitué milieu du XIVE siécle, Kulaar a toujours été respecté par les souverains du
Saalum et c’est au cours des guerres religieuses du XIXe siecle que le royaume a été envahi. Selon P. Laprade,
« Maba s’empare du pays de kulaar en 1862. Kulaar éait gouverné par une branche collatérale a celle des
Gelwaar du Siin et du Saalum [et] en 1862, [son] roi est tué a NDiafé ndiafé par Maba »(Laprade P., « Notice
sur les Séreres », in, Annuaires du Sénégal et Dépendances pour I'année 1865, p.146
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Masas3®,

Cette tradition qui complete et éclaire celle recueillie par Pinet-Laprade
montre que la période d’installation des Seereer entre le saloum et la gambie, s’est effectuée
non seulement sur une tranche temporelle assez importante, mais qu’en fait les populations
ont mis un temps considérable avant la fixation définitive qui devait donner aux différents
terroirs la configuration sous laquelle ils évoluerent au moment de I’émergence des royaumes
du Siin et du Saalum. Nous avons tenu a la restituer in extenso parce qu’elle permet de mieux
appréhender cette odyssée Gelwaar que les historiens essaient de comprendre et dont

I’aboutissement semble étre a I’origine de I’émergence des royaumes du Siin et du Saalum.

L’absence de sources variées rend tres difficile la compréhension de cet épisode de I’histoire
desdites sociétés. Cependant, les informations véhiculées par les traditions, a consistance
historique pas toujours évidente, donnent un éclairage nouveau a cette question de
I’installation des Seereer d’abord et des Gelwaar ensuite. Mbaye Gueye, parlant de
I’installation des Seereer dans leur habitat actuel, les présente comme si leur arrivée en ces

lieux avait constitué la fin de la migration. Pour lui,

Lorsqu’ils mirent pied sur la terre qui était désormais leur patrie, ...... la
tribu des Ol occupa le Bawol, celle des Ndiafad et de Naul se fixerent
autour de Diohine. Alors que les tribus des Singandum et des Fefeys
élirent domicile dans I’espace compris entre Fatick, Gandiaye et gossas,
les Hirena choisirent les secteurs marécageux allant de Palmarin a
Fatick et les Dieghem s’installerent le long du littoral de Mbour a

Joal 3%

Dans ce texte, un peu ancien du reste, cet historien, un de nos maitres,
semblait figer les Seereer dans leur habitat et ne prend pas en compte les dynamiques qui

avaient et qui ont, par la suite, eu cours dans I’ensemble de cet espace. Ces dynamiques

389 Cette tradition sur « Les Origines du pouvoir en pays sereer » par Ndiba Nduur, a été recueillie par notre
collegue Amade Faye qui eu la gentillesse de nous la communiquer. Selon cette tradition, Masa wali Dione
que la plupart des sources présentent comme parti du Gaabu avec ses partisans suite a un conflit autour de la
dévolution du pouvoir dans ce dernier royaume, serait en fait, du c6té de sa famille maternelle, un descendant
des Seereer « Cosaan » installés dans les terres qui ont servi de territoire aux Siin et Saalum, ou il serait
d’ailleurs né (comme le souligne la tradition recueillie par Pinet-Laprade).

3% Guéye Mb., « Les Guélowares et le Sine », Ethiopiques, octobre 1981, n° spécial, p175
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integrent les mouvements de populations, mais aussi les échanges commerciaux et I’évolution
interne des sociétés en place, c'est-a-dire autant d’éléments qui participent au fagconnement
des identités. Dans le méme texte, le méme auteur présentait les Gelwaar comme des
conguérants mandeng qui, « au X1V* siécle, chassés de leur pays a la suite de luttes intestines,
firent leur apparition dans I’espace occupé par les Séréres »392,

Le texte oral reproduit ci-dessus en version francaise a le mérite de prendre en
compte I’ensemble des éléments explicatifs de I’odyssée Gelwaar en y incluant toute la trame
d’évolution suivie par le peuple seereer depuis le début de sa migration vers le Sud. Il est vrai
que la technique de mémorisation qui sélectionne et fixe les événements d’importance dans
les sociétés ou I’oralité prédomine, a tendance non seulement a comprimer le temps, mais
aussi a choisir des repéres qui servent a lier les moments forts de ces évenements. Ainsi, la
migration qui a mené les Seereer de la vallée du fleuve Sénégal vers le Sud y est évoquée et le
texte donne aussi un élément nouveau sur le personnage de Sira Bajal, avec des reperes dans
la région de départ. La généalogie de cette derniére la rattache au Waalo sur les berges du
Sénégal, au village de Mengefi fondé par Menge, son aieul. Quand le Laman Fari Joom dit
dans le texte qu”il est Sira Bajal et que Masa est Kumba Bajal, il faut plutét comprendre
qu”ils sont descendants de ces dernieres®®2. Comme nous I’avons annoncé plus haut, cette
mention de Sira Bajal et la place que le texte oral lui attribue, confirment encore une fois de
plus son réle de lien entre le Nord et le Sud de la Sénégambie.

Le texte montre aussi que les régions occupées par les Seereer en provenance de
la vallée du sénégal n’étaient pas un espace fermé. Ses populations semblent avoir participé,
tres tot, aux réseaux d’échanges commerciaux qui reliaient les différentes parties de la
Sénégambie. G.E. Brooks a montré que les habitants du delta du saloum, en I’occurrence les
Nominka, ont participé trés tot aux réseaux de commerce mis en place par les populations

riveraines de I’ Atlantique.

Niominka currently speak Serer together with their mainland neighbors,
but it seems highly probable that in former times they spoke a Bak
language. Niominka and neighboring serer speaking groups exploited the
arid climate of the savanna zone north of the Gambia River to make salt

391 \d., Ibid., p. 176

392 Ce sont les subtilités de langage qui les autorisent a s’exprimer ainsi.
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by solar evaporation and prepare dried fish and mollusks for trade along
the Gambia River and its tributaries, linking trade routes bearing

northwards, eastwards, and southwards. 39

Cette ouverture de ce qu’ont été les territoires du Siin et du Saalum vers le Sud de la
Sénégambie les rattache, au plan économique, aux rivieres du Sud. Au plan sociologique, ils
ont participé au fonctionnement des sociétés qui y ont vécu et qui, pour I’essentiel, sont des
sociétés matrilinéaires®®4. Cet aspect a d’ailleurs frappé les chercheurs qui ont étudié les
sociétes mandeng de cette région. Pourquoi les Mandeng de I’Ouest sont matrilinéaires, alors
qu”ils viennent du Tilibo ou domine la succession patrilinéaire ? « C’est un fait curieux dans
le monde mandingue que la présence du matrilignage chez les Kabounké » souligne S. M.
Cissoko. Cependant, cette curiosité n’en est plus une quand il fait constater que « le nantio est
synonyme de Gueloware et le matrilinéat de Kabou est presque identique a celui du Sine-
Saloum. Ces deux pays sont les musu banxo, « terre de femmes » en Séné-guinée. La tradition
les lie ».3% 1l est communément admis que ce sont les Gelwaar qui ont transposé le systéme
matrilinéaire au Siin et au Saalum. Mais dans son analyse, S.M. Cissoko en arrive a la
conclusion selon laquelle, « le systeme matrilinéaire gueloware ne viendrait pas du Kabou. Il
doit étre recherché dans le vieux fonds matriarcal sérére ou furent assimilés les guerriers

mandingues venus de Kabou »3%,

Il est tres difficile de déméler cette question des Gelwaar toujours considérés
comme des Mandeng arrivés en milieu Seereer, du fait du caractere plutét hagiographique de
la tradition. Cependant la version de Pinet Laprade et celle du texte oral sur « les origines du
pouvoir en pays Seereer », mises en perspective avec I’évolution des populations de I’espace

sud de la Sénégambie, nous permettent de formuler I’hypothése selon laquelle, I’identité de

3%3 Brooks G. E., « Historical perspectives on the Guinea-Bissau Region, Fifteenth to Nineteenth centuries”
Vice-almirante A. Teixeira Da Mota, In Memoriam, T. |, Academia de Marinha, Instituto de Investigacdo
Cientifica Tropical, Lisboa, 1987, p.281

394 Les traditions orales des populations de la rive nord de la gambie, Nomi et Badibu en particulier, disent
gu'avant l'installation des Mandeng, la société était dirigée par les femmes. Celles qui ont été recueillies par S.
M. Cissoko et G. Sambou au Nomi parlent de douze reines avant le passage de la royauté aux mains des
hommes. Jabel Samb, dans la Iégende de Sora Moussa, parle de Mansa Niling, la reine du Badibu.

3% Cissoko S. M. , « Introduction 3 I'Histoire des Mandingues de I'ouest », Ethiopiques, octobre 1981, n° spécial,
p.89

3% |pidem.
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ces migrants arrivés dans I’espace déja occupé par les Seereer au X1V siecle a créé le cadre
d’un mélange d’éléments ou la culture seereer n’a pas été absente. C’est cela qui peut
d’ailleurs expliquer la relative facilité avec laquelle, les Gelwaar se sont fondus dans la
société qui les a accueillis, étant entendu qu”ils partageaient avec elle certaines références
identitaires communes. La migration Gelwaar doit dans ce cadre étre comprise alors comme
un autre moment fort de déplacement de populations. Elle a participé au brassage de
populations mandeng avec celles qui étaient présentes dans ce Sud de la Sénégambie, méme si
I’élément mandeng, en réference au pouvoir lointain du Mandi Mansa, est toujours resté
prégnant dans la mémoire collective qui a fixé cet élément comme référence forte. L’itinéraire
de la migration peut d’ailleurs étre retracé grace a cette référence au Gaabu qui est
omniprésente chez les populations du bas saloum, plus particulierement chez les Seereer
Nominka, dont le fond de la population est constitué sans conteste par les éléments qui
descendaient cette migration.

Cette partie occidentale du Saalum, ou se sont installés Seereer et Soose, a
participé a la fois des dynamiques de I’espace des Seereer du Siin3% et de celui des rivieres
du Sud. Elle a constitué une sorte de synthese entre ces deux mondes, évoluant avec une
personnalité propre autour de ce qu’on peut appeler des « démocraties villageoises »
lesquelles, progressivement se sont structurées en deux unités territoriales : le Mbey et le
Jofiik.

La deuxiéme grande composante de la population du Saalum, celle qui a fini par y
étre la plus nombreuse est localisée dans la partie orientale, de part et d’autre de la vallée du

haut saloum. Ce sont les Wolof.

3. Le Saalum oriental : un espace pour refugiés politiques

a. les Wolof au Saalum

Selon Pinet Laprade,

397 Contrairement au Saalum, le siin a accueilli le plus gros contingent de migrants Seereer. Il est le pays Seereer

par excellence, le Saalum ne constituant qu"”une partie avancée de la migration. Cependant, les Seereer qui se
sont installés sur la partie cétiére du Siin dont la bande de terre se prolonge jusqu’a celle de Sangomar, du fait
du méme environnement estuarien, sont tres proches des populations du delta du Saalum. Les habitants du
Loog dans le Saalum se disent parents des Hirena du Siin.
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Quand les Seereer s’établirent dans la région qu’ils occupent encore, ils
eurent pour voisine, une petite tribu émigrée du Jolof, commandée par la
famille des Njaay. Ils vécurent en bonne intelligence avec elle. Ces derniers
s’allierent a la famille Gelwaar et leurs descendants ont quelque fois régné sur
le Saalum. Ils ont de tout temps commandé sous I’autorité des rois du Saalum,
la province du Sifii I’une des plus importantes du Saalum »3%, Les Wolof sont
mentionnés dans les sources écrites européennes dés le milieu du XVe
siecle. C'est Alvise Da Mosto qui, visitant la région Sénégambienne en
1455, a mentionné pour la premiére fois le nom de ces populations qu’il

transcrit « Gilofes. 3%

Il serait trés difficile de dire avec exactitude I’époque a laquelle remonte
la présence wolof dans ce qu’a éte le territoire du Saalum. L'ethnie et la langue wolof seraient
apparues d'apres les sources orales, avec Njajaan Njaay, le fondateur lIégendaire de lI'empire
du Jolof. Un des problemes majeurs que rencontre celui qui veut utiliser ce texte a des fins de
reconstitution historique, est celui de la datation du récit. Ainsi le régne de Njajaan Njaay est
daté d’entre 1186 et 1202 par Amadou Wade et d’entre 1212 et 1256 par Yoro Diaw*®,
Vincent Monteil, commentant la « chronique du Waalo » d’Amadou Wade fait remarquer
que la formation de la langue et de I'ethnie des Wolof ne remonterait qu'a la fin du XII¢ siécle
ou au début du XIII® siecle. C'est alors seulement que, selon Amadu Wade les gens de
Mengef, du Siin et du Waalo, sous la direction de Njajaan, composérent un dialecte qui est la
langue des Wolof4!, Boubacar Barry, dans son article intitulé «La chronologie dans la
tradition orale du Waalo »*%2, a estimé la durée moyenne de régne au Waalo a neuf (09) ans,
Partant de 13, il est parvenu a situer le regne de Njajaan Njaay au Waalo au XIVe® siecle, plus

précisément, entre 1349 et 1358.

398 L aprade P., op.cit, p. 140

399« Le pais de ces Noirs sur le fleuve de Senega est le premier royaume des Noirs de la basse Ethiopie, et les
peuples qui habitent aux rivages d’iceluy, s’appellent Gilofes » (Da Mosto A., op.cit., p.92)

40Wade A., « Chronique du Walo sénégalais », B.L.F.A.N., Série B, tome 26, n° 3-4, juillet-octobre 1964 &
« Légendes et coutumes Sénégalaises, Cahiers de Yoro Diaw », Publié et commentés par Gaden H.,

401 Wade A., op.cit. 1964 , p. 454.
402 Barry B., « La chronologie dans la tradition orale du Waalo : essai d’interprétation », Africa Zamani,

Yaoundé, n°3, 1974, p.
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Un autre calcul, qui situe le regne de Njajaan au XIII® siécle, a été tenté par
Victoria Bomba*®, Dans cette question de la datation du régne de Njajaan Njaay et des
aspects subsidiaires (fondation du Jolof, constitution du groupe ethno-linguistique des wolof),
notons que le Jolof est aussi mentionné dans une source extérieure a I’aire Sénégambienne :
ce sont les sources orales de I'histoire du Mali. Djibril Tamsir Niane, dans Soundiata ou
I’épopée Mandingue, fait remarquer que d'apres celles-ci, Sunjata aurait eu une victoire sur
« le Jolofi Mansa », c'est-a-dire le chef du Jolof*%4. Or, dans les études sur I’histoire du Mali,
Sunjata aurait régné sur le Mali entre 1212 et 1255, soit au cours de la premiére moitié du
XI111° sigcle®.

Quel souverain du Jolof a pu étre contemporain et protagoniste de Sunjata ?
C’est la une question difficile. Pour I’heure, ce que nous pouvons dire se résume ainsi : Si ce
n’est pas Njajaan Njaay qui régnait sur les Wolof du temps de Sunjata, ce dernier a
certainement eu affaire a un autre souverain de la région du Sénégal central qui n’était pas a la
téte d'une entité politique aussi vaste que la future fédération du Jolof, mais qui était quand
méme composée de Wolof. On aurait pu penser au Jolof primitif, le noyau autour duquel s’est
constitué ce que Jean Boulégue a appelé Le Grand Jolof si la plupart des sources orales wolof
de la Sénégambie n’était pas unanimes sur un point, a savoir que le premier ancétre des Wolof
est Njajaan Njaay. L’expression « wolof njaay », qui signifie qu'un Wolof authentique doit
avoir pour nom Njaay, est d’ailleurs passée dans le langage courant*°®,
Cependant comme le souligne P. Pélissier, il est difficile d'admettre que le
peuple et la langue wolof soient nés ex nihilo avec le Jolof. Il faut, dit-il, pour encadrer et
assimiler les populations conquises, seereer notamment, que le premier empereur du Jolof ait

eu autour de lui un noyau cohérent de fidéles que I'on peut tenir comme les plus authentiques

403 Bomba V., « Traditions about Ndiadiane Ndiaye, first Buurba Djolof », B.I.F.A.N., série B, tome 39, n° 1,
1977, p.2-5.

404 Njane D.T., 1960, p. 152-153.

405 Voir, entre autres, Djibril Tamsir Niane, Soundjata ou I'épopée mandingue, Paris, Présence Africaine, 1960;
Youssouf Tata Cissé et Wa Kamissoko, La grande geste du Mali. Des origines a la fondation de I'Empire, Paris,
Karthala et Arsan, 1988; Jan Jansen, Epopée, histoire et société. Le cas de Soundjata. Mali et Guinée, Paris,
Karthala, 2001.

406 Notons que I'anthropologie culrurelle wolof place ce groupe au commencement de tout. L’homme, au sens
générique, se nomme Njaay (Nit Njaay). Adam et Eve se nommaient Njaay (Adama Njaay et Awa Njaay). Du

coup, le Buur, en tant que catégorie, ne peut pas ne pas se nommer Njaay, d’ou, Buur Njaay).
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parents des Wolof*”. Quvrons une parenthése. Dans ses enquétes a I’intérieur du Kajoor, P.
Pelissier rapporte que nombre d’entretiens, en particulier avec les descendants les plus directs
des griots des Dammel du Kajoor, I’ont convaincu que les « vrais wolof, (mais ils ne se
disaient ni ne parlaient wolof), c'est-a-dire une petite minorité promue au rang d’aristocratie
par son chef, sont originaires de Mauritanie, et sont venus du Houl, que la tradition identifie &
I’ Adrar »408,

Cette these nous parait plus plausible car, comme nous I'avons déja souligné, la vallée du
fleuve Sénégal semble avoir été le premier foyer de peuplement de la Sénégambie
septentrionale et centrale. Or, selon maintes sources, le premier foyer de peuplement wolof, la
région d'ou le plus grand nombre de wolof est issu, c'est le bas- Sénégal. C’est la qu’a pris
naissance le Waalo, premier royaume wolof. Si lI'on tient compte des sources orales faisant
venir les ancétres des Wolof de I’Adrar dans I’actuelle Mauritanie et si l'on situe
géographiquement le premier royaume Wolof, la thése de P Pélissier garde toute sa
cohérence.

L’on ne doit pas s'‘étonner que tous les Wolofs fassent remonter leur « origine » a
Njajaan Njaay. Cela s'explique par le fait que ce serait sous son régne (historique et/ou
Iégendaire) que s'est constituée l'unité du peuple wolof dans le cadre d'une vaste entité
politique : le Jolof.

Il ne faut pas non plus perdre de vue qu'au cours de I'histoire, les Wolofs ont pl
assimiler beaucoup de populations qui se considérent actuellement comme des Wolofs et ne
peuvent faire remonter leur « origine » qu'a partir de Njaajan Njaay. C'est pourquoi d'ailleurs,
il est courant d'entendre au Sénégal qu’il n’y a pas de vrai wolof, que ceux qui se disent wolof
actuellement sont nés des fragmentations et osmose de plusieurs ethnies. L'explication de ce
trait de la mentalité populaire se retrouve dans le récit du mythe du héros fondateur du Jolof.

D'aprés Amadu Wade, « le dialecte qui est la langue des wolof » a été composé sous
Njajaan Njaay, qui est le supposé ancétre de tous les wolof*®. Or, dans le texte de la
legende de Njajaan Njaay, toutes les autres populations (Sereer, P&l et Tukulér), étaient
déja en place au moment de I’apparition du héros. Ce n'est qu’aprés que Njajaan eut pris le
pouvoir, qu’apparurent les wolof. Ceux-ci seraient ainsi originaires du Nord de la
Sénégambie et les formations politiques qui y ont vu le jour (fédération du Jolof par

407 pglissier P., 1966, p. 104.
408 pidem

403 Wade A., op.cit., pp.11-69
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exemple) étaient, non pas I’ceuvre de gens venus dailleurs, mais de populations
autochtones.

Evidemment, cette version remet ainsi en question la thése de P. Pélissier qui
fait de I'Adrar mauritanien la région ou a eu lieu I’ethnogenése des Wolof et le point de départ

de leur migration.

Un autre probléme, lié a l'interprétation de cette Iégende de Njajaan Njaay, est celui de la
langue wolof, laquelle serait celle des dominateurs. En effet, d'aprés la légende, la formation
de la langue wolof s'est faite corrélativement a la prise du pouvoir par Njajaan. Derniére-née
de toutes les langues parlées de la région, (Sereer, Pél, Soosé) le wolof s'y serait imposé
malgré tout, probablement a cause du fait qu'il était la langue des détenteurs du pouvoir
politique. On peut s’accorder avec Jean Boulegue pour dire que « la wolofisation linguistique
commencée avec la constitution du Grand Jolof ....semble résumer une expérience
historique : la liaison du fait politique et du fait linguistique, de I’Etat et de I’ethnie ».**° Nous
fermons ici la parenthése en prenant en compte le présupposé que les Wolof sont venus de la
vallée du sénégal via le Jolof.

Dans I'état actuel des études historiques et anthropologiques, il est
difficile de retracer avec exactitude I’arrivée des Wolof dans cet espace entre le saloum et la
gambie. Dans son texte, P. Laprade ne parle ni de la période ni de la date d’établissement des
populations seereer et wolof. On peut seulement supposer qu’au moment de I’émergence du
pouvoir Gelwaar, Seereer et Wolof étaient déja en place dans cet espace. Nous avons vu plus
haut que les Seereer a leur arrivée s’étaient concentrés le long des rives du saloum et au
niveau de la zone de I’estuaire, contrairement aux pré-mande dont le peuplement était plus
lache. Si les Seereer ont occupé I’Ouest et une partie du centre de la région qui constitue notre
champ géographique d’étude, la partie orientale a été le domaine d’établissement des Wolof.

Dans leur mouvement de descente a partir du Waalo, vers le Sud, vers le
Kajoor et le Jolof, ceux-ci semblent étre arrivés au Saalum apres les Seereer. C’est a travers
les récits de fondation de village, ceux des migrations retenues par certaines familles et les
traditions villageoises, que nous essayerons de retracer les périodes d’installation de ces

populations qui, «avec les seereer, ont profondément marqué I’histoire de ce pays qui n’a été a

410 Boulégue J., op. cit., p. 42-43
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proprement parler, ni un royaume serer, ni un royaume wolof ».411 Entre le saloum et la
gambie, les Wolof n’apparaissent cependant que vers le milieu du XV?* siécle, dans le contexte
de I’expansion amorcée par le septieme Buurba Jolof, en direction de la rive nord de la
gambie. C’est surtout dans la partie orientale de I’actuelle région de Kaolack que nous
retrouvons les plus vieux villages wolofs de I’ancien royaume du Saalum. Avant de parler du

processus de leur etablissement, il serait bon de cadrer cette partie de leur terre d’accueil.

Selon Valy Faye, « Le saloum oriental est le département le plus vaste et le plus
peuplé de la région de Kaolack, cceur du bassin arachidier sénegalais. La subdivision du
Saloum oriental (dénomination coloniale) était constituée des cantons du Ndoukoumane,
Nguer-Birkilane, Pakala-Mandakh et Kounguel, lesquels occupaient une situation de carrefour
géographique. D’une part, elle constitue le passage obligé des régions septentrionales
sénégalaises (Diourbel, Louga, Saint Louis) vers la Gambie et le Mali et, d’autre part, celui
des régions occidentales (Fatick, Thiés et Dakar) vers Tambacounda et le Mali ».4'2 Valy
Faye a repris une délimitation elaborée par les Frangais, a la fin du X1X® siécle, au moment de
leur implantation. Dans le souci d’organiser, selon leurs préoccupation et volonté, le domaine
récemment conquis, ceux-ci ont regroupé d’anciennes unités territoriales et administratives,
majoritairement occupées par les Wolof, pour une meilleure mainmise sur I’espace qu’ils
venaient de conquérir*. La subdivision coloniale du « Saloum oriental » ne recouvre pas la
totalité de I’espace occupé ici par les Wolof, puisqu’au milieu du XIX® siécle, Pinet Laprade,
dans sa présentation des différentes « provinces » du Saalum, mentionnait celle du Sifii, située
un peu plus au Nord du Ndukumaan, comme une zone occupée par des Wolof. Selon lui, en
dehors du bas-saloum qui est le domaine des Seereer, le Pakala, le Ndukumaan et le Sifii,

étaient occupés par des populations wolof.44

L’arrivée des Wolof dans la partie orientale de ce qui allait devenir le territoire du
royaume du Saalum est a mettre en rapport avec les mouvements de populations consécutifs a

la tentative d’expansion amorcée par le « Grand Jolof » au cours de la premiere moitié du

411 Becker Ch., « Essai sur I'histoire du Saalum », Revue sénégalaise d’histoire,n° 1, Dakar, 1982, p. 11

412 Faye V., « La Dynamique du peuplement dans les Régions arachidiéres du Saloum Oriental (Kaffrine) de
1891a 196 », Thése pour le Doctorat de Troisieme cycle, U.C.A.D., Dakar, 1999, p.17. Nous avons rappelé plus
haut que le Saalum oriental est la région la plus wolofisée du Saalum.

413 13G.330, ANS, dossier 157

414 Laprade P., op.cit., p. 440
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XVe siécle. Cette expansion qui dans sa derniere phase a amené le Jolof sur la rive nord de la
gambie n’a pu, selon Jean Boulegue, «avoir lieu que lors du déclin du Mali puisqu’il
s’agissait de royaumes malinké, liés a I’empire. Cette domination n’a pu donc s’établir, au
plus tét, qu’a la fin du XIV® siécle, peut-étre au début du XV°¢, peu avant I’arrivée des
Portugais. Le temps relativement bref de cette présence du Jolof, expliquerait qu’elle n’ait pas

été retenue par la tradition orale ».415

Si les sources orales ne parlent pas, de maniére explicite, de cette domination, elles
mentionnent, malgré tout, I’arrivée de populations Wolof qui se seraient établies dans cet
espace relevant a I’époque de I’autorité politigue des Mandeng du Badibu. Maintes
considérations permettent de dire que c’était sous le régne du Buurba Biram Njémé Eler
Njaay. En effet, celui-ci, est présenté par Abdu .B. Ba comme un souverain du Jolof chassé
du pouvoir et qui se serait refugié au Badibu sur la rive nord de la gambie. Cependant Biram
Njeme Eler est cité par Seth Camara, un de nos informateurs gambiens, qui le présente
comme le souverain qui a initié le commerce qui se faisait a Manjaxaar, une localité
aujourd’hui disparue et qui était située pres de Kawur. C’est ce qui explique, selon lui, le
surnom qui lui est resté dans la memoire populaire : « Biram Njeme Eler, Jegg ba ca
Manjaxaar »*8, Que Biram Njeme Eler ait été un souverain déchu et exilé ou un conquérant,
il n’en demeure pas moins que la plupart des Njaay de cette zone se réclame de sa
descendance. Ici, les Wolof se seraient liés aux familles mandeng trouvées sur place,
notamment la famille Luum qui semble étre I’une des plus anciennes et qui d’apres plusieurs

sources orales, ont été a I’origine de la territorialisation du futur royaume de Badibu.*’

La tradition a aussi retenu I’installation d’autres populations wolof dans cet
espace contigu a la rive nord de la gambie. C’est, entre autres, le cas d’un marabout, de

patronyme Njaay, originaire du Jolof et qui, apres sa conversion a la religion musulmane, a

415 Boulégue J., op.cit., P. 48

416 |ittéralement : « Biram Njeme Eler le caravannier de Manjaxaar ». Dans la langue wolof, le mot Jegg peut
avoir deux sens : le premier a trait au monde du commerce et est souvent donné a celui qui fait une pratique
itinérante du commerce. Le second se dit d’une personne qui, pour de multiples raisons, se rend dans une forét
pour y défricher un espace utilitaire ; il est alors a lier au terme « jeggaani ».

417 pour Abdu Buri Ba, dans cet espace qui va porter le nom de Badibu et qui arrivait jusqu’aux actuels villages
de Kaymor, Pakala et Mandaayx, les premiers occupants étaient de patronyme Luum. Ce sont quatre fréres :
Balangar Luum, Jigimaar Luum, Sangaba Luum et Kandi Luum qui sont a I'origine de la fondation des quatre
villages du méme nom. C’est Badibu, le fils de Kandi, qui va donner son nom au royaume.
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choisi de venir s’installer sur ces terres pour mieux pratiquer sa religion. D’aprés Abdou Buri
Ba*® dont les propos sont confirmés par Jabel Samb*%®, le tombeau de ce marabout se trouve

au village de Boumbouni, (dans le haut Badibu) et fait I’objet d’un pelerinage annuel*?°

André Donelha, décrivant la rive nord de la gambie, au niveau du haut Badibu, mentionne
I’existence d’un lieu situé en haut d’une colline qu’il appelle « Monte Vermelho » et au
sommet duquel «les Mandingas ont une sorte d’idole de Mafamede, ou ils vont en
pelerinage faire des prosternations devant le maudit Mafamede »*?%. A. Donelha ne donne
pas de nom, mais puisque son passage en ces lieux est daté de 1585, son information reliée
a celle de la tradition orale nous permet de dire qu’au moins, a la fin du XVI° siecle, cet
endroit s’était déja constitué en lieu de mémoire ou les populations se rendaient en
pélerinage. A la différence des Seereer, on ne trouve pas un fil directeur permettant de
retracer de maniere cohérente le peuplement wolof au Saalum. 1l faut plutot se tourner vers
les traditions familiales et villageoises des populations se réclamant de ce groupe pour

avoir une idée de leur installation en ces lieux.

Si les Seereer peuvent parler de I’actuel Sud du Bawol, du Siin et d’une partie du
Saalum comme leur pays traditionnel, les Wolof, par contre, situent généralement le leur dans
le Waalo, le Kajoor, le Jolof et une partie du Bawol*??. Le Saalum n’est pas considéré comme
faisant partie de I’espace traditionnel des Wolof. Par pays traditionnel, il faut certainement
entendre un endroit conquis (sur la nature), humanisé et organisé par un groupe de
populations selon des valeurs, des besoins et exigences qui lui étaient propres. On peut déja
subsumer qu’ici, les wolof se sont greffés a une population qui était déja en place et, comme

le souligne Mb. Gueye,

418 Ba A.B., op.cit., p.14

419 Samb J., National Council for Arts and Culture, 20- 04- 72, Cassette n° 4824
420 5j Abdou Bouri B4 lui donne I'appellation de Babacar, Jabel Samb, quant a lui, le nomme Mbaba

421 ponelha A., op. cit., p. 147. Sous le terme Mafamede, il faut comprendre Mohamed (PSL) le prophéte de
I'lslam.

422 Diop A. B., La Société Wolof : tradition et changement, Karthala, 1981, p. 13. Pour cet auteur, « le domaine
traditionnel des wolof s’étend, du nord au sud, depuis le delta du Sénégal jusqu’a la latitude de Jurbel-limite
septentrionale approximative du pays serer- et, d’ouest en est, de la c6te atlantique au désert du Ferlo. Les
régions qu’il englobe ont constitué dans le passé précolonial, les royaumes du Waalo, du Jolof, du Kajoor et du
Baol »
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le mouvement migratoire wolof conduisit vers le Saalum, des groupes qui
s’y sentaient plus en sécurité ou qui pour aérer la pression
démographique, prirent la direction des immenses espaces encore

incultes du Saalum oriental.*

Contigué au Jolof, la partie orientale du Saalum, du fait de sa proximité avec la
gambie, (grande voie navigable permettant le déplacement de populations venant du monde
sahélo-soudanais du Nord et de I’Est : Soninké et Mandeng etc.) a été un espace qui a tres tot
accueilli des migrants en provenance de ces régions, mais aussi, a pu constituer une zone de
refuge de populations venant du pays wolof pour des motifs et des motivations divers. On
note ainsi tout au long de la période que nous étudions, I’arrivée de populations qui, méme si
elles n’étaient pas wolof au moment de leur arrivée, ont transité par les pays wolof avant de
se fixer au Saalum pour s’identifier, progressivement, par la suite, comme wolof. Les
familles Ndaw, Siise, Saaxo ou Daraamé, dans les récits des migrations qui les ont menees
dans cette partie du Saalum, mentionnent toujours leur passage au Jolof*?4. C’est comme si le
Saalum oriental a constitué un exutoire ou sont venu s’échouer, par le fait de I’itinérance, des
populations qui pour une raison ou une autre ont eu maille a partir avec le pouvoir du Jolof.
Méme si les informations concernant les migrations de ces familles sont éparses, deux
constantes reviennent a chaque fois : le déplacement est lié a la question du pouvoir politique
ou a un probleme de pratique religieuse.

Une arrivée en ordre dispersé :

Depuis la fin du XI1I¢ siécle, ou au plus tard au cours de la premiére
moitié du XIV¢, il y eut en Sénegambie du nord, la formation et I’expansion d’un puissant
royaume qui reussit a y mettre en place une sorte de conféderation. C’est cet ancien royaume
wolof étudié par J. Boulegue sous le nom du Grand Jolof. Le Saalum, en tant que royaume

structuré, a-t-il appartenu au Grand Jolof ? Selon A.B.Ba,

il est improbable que le roi du Dyolof ait commandé tout le Sénégal et
qu”il ait dominé ainsi le Saloum.... De Mbegan Ndour a Fodé Diouf*?®,

423 Guéye Mb., op.cit., 1981, p.177

424 |’ensemble de ces familles situent leur région de départ dans I’espace sahélo-soudanais, notamment au
Gadiaga et dans le Mandé.

425 Syr la liste des rois ayant régné au Saalum (voir en annexe), Mbegaan Nduur a été le premier souverain du
Saalum, tandis que Fodé Diouf en a été le dernier

182



il N’y a eu aucun rapport de vassalite entre le Dyolof et le Saloum et

aucun tribut n’a jamais été payé aux souverains du Dyolof.#?®

De son c6té, J. Boulégue pense que I’entrée du Siin et du Saalum dans la mouvance du Jolof
n’a pu avoir lieu qu'aprés la conquéte du Siin par Maysa Wali Joon, soit dans la seconde
moitié du XIV® siécle #?’. Nous n’avons pas d’indices suffisamment probants pour appuyer,
de maniére certaine, la thése selon laquelle il y eut des relations de sujétion entre le Saalum et
le Jolof. Cependant, comme I’a suggéré J. Boulégue, le Saalum a di participer de la
mouvance de ce royaume qui, du fait du déclin progressif du Mali, était devenu avec le Fuuta
des Déniyanke, les deux principales puissances dans I’extréme nord et I’extréme sud de la
moitié septentrionale de I’espace Sénégambien au cours du XV* siécle. Déja, dans la premiere
moitié de ce siécle, la partie orientale du Saalum était devenue la direction privilégiée de
certains membres des familles dirigeantes du Jolof qui s’y étaient installées. Les terroirs du
Mandax et de Kajmoor, habités par des populations se réclamant de culture mandeng, ont

accueilli tres tot des familles de patronyme Njaay venant du Jolof.
A ce propos, A.B. BA fait remarquer que :

Le Kayemor est une province trés ancienne fondée par un prince, ancien
Buurba-Dyolof, qui avait été contraint d’abdiquer et était venu se
réfugier au Saloum. Ce roi déchu s’appelait Biram Ndiémé Elér Ndiaye.
Ce serait le Buur Walbuumy Diélen qui I’aurait installé a Kayemor ou il
épousa une femme de Djiguimar, du nom de Loum, dont il eut Mbagne
Fabor...La province du Mandakh [quant & elle, était] commandée par

une branche qui serait plus ancienne que celle du Kaymor’ 42

Plusieurs considérations permettent de dire que le Saalum, en tant que royaume, n’a
certainement jamais relevé, de maniére directe tout au moins, de I’autorit¢ du Jolof.
Seulement, sa partie orientale, habitée par des populations de culture mandeng, a accueilli des

migrants venus du Jolof, dont la plupart appartenait a la famille régnante de ce royaume. Cette

426 B3 A.B., op.cit., p.15-16
427 Boulégue J., Le Grand Jolof, (Xllle-XVle siécle), Edition Facades, Diffusion Karthala, p. 48

428 B3 A.B., op.cit., p.9
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partie orientale, qui déja au XV® siécle était appelée Saalum*?®, a du fonctionner comme une
zone d’influence avancée du Grand Jolof sur les rives de la gambie. C’est peut-étre la que
réside le fait que les sources orales du Jolof font de Mbaf Fabor, fils de Biram Njeme Eler, le
représentant du pouvoir central du Jolof dans ce qu’elles considérent comme étant ses
possessions de la rive nord du fleuve gambie*®. B. Ndiaye ne cite pas ses sources.
Cependant, il faut reconnaitre que Biram Njeme Eler, comme nous I’avons deja signalé, est
connu dans les régions gambiennes comme le souverain qui fréquentait le marché de
Manjaxaar, tandis que les Ndiaye de Kajmoor se considerent comme des descendants de
Mbafi Fabor, le premier Ndiaye a avoir porté le titre de Bummi au Saalum. Pour Jacques
Faye, « la zone de Kaymor a fait partie du Badibu et le village lui-méme a été habité par les
sosé qui se sont repliés plus au Sud, a I’arrivée des Njaay »*3L. L"hypothése que nous pouvons
formuler a ce stade de notre analyse est qu’en somme, on peut dire, tout au plus, qu’une partie
du Saalum (qui, a I’époque, n’était pas structuré en royaume centralisé tel qu’on le verra a la

fin du XV¢ siecle) a relevé de I’autorité du Jolof ou a été une zone d’influence de celui-ci.

Ce serait du Saalum oriental, plus précisément des parties qui jouxtent les berges

de la gambie et qui étaient occupées par les premiers migrants venus du Soudan occidental*®?,

423 Diop A.S., « L'impact de la civilisation manding au Sénégal. La genése de la royauté gelwar au Siin et au
Saalum », in, BIFAN, série B, T.40, N°4, oct. 1978, p. 691. Dans cette étude, I'auteur rapporte qu’avant
I’émergence du royaume sous la direction de Mbegaan Nduur, une partie de ce qui allait devenir son territoire
s’appelait déja Saalum. (cf., note 113 et 141, supra)

430 Dans un texte inédit qu"il consacre a I'histoire du Jolof, Babacar Ndiaye pense que Biram Njeme Eler est le
Buurba Jolof qui, au milieu du XVe siecle, était arrivé a étendre le pouvoir du Grand Jolof sur tous les petits
royaumes de la rive nord de la gambie. De son mariage avec une femme de la région, il eut un fils qu”il nomma
Bummi et qui était chargé de le représenter dans ses possessions de la gambie. Toujours dans son texte, il

note qu'a la mort de ce Roi Biram (1460), premier du nom, son fils et héritier naturel, MBagne Fabér, qui avait
été nommé Gouverneur des nouvelles provinces conquises de I’Est, défendit alors ses droits contre son cousin
Tassé, neveu de son pére. Mais il fut vaincu aprés une guerre de 4 ans. Ce fut durant ces années que des hordes
de Peuls Yallabé, venus du Mali, franchirent le fleuve Sénégal, et ravagérent le pays,. Puis ils furent refoulés
finalement vers le Sud, en direction du fleuve Gambie, qu’ils traversérent précipitamment a 'aide de pierres
dallées pour jalonner leur traversée et se réfugier en Guinée . C'est peut étre |'existence du titre de Bummi

dans I'armature politico-administrative du Saalum qui est a la base de cette vision.

431 Faye ., Régime foncier traditionnel et Réforme fonciére au Sénégal, thése de Doctorat de Troisiéme cycle,

Paris X, Nanterre, 1982, p.58

432 Cissoko S.M. & Sambou K., « traditions orales des Mandingues de Gambie et de Casamance », Centre
régionale de Documentation pour les traditions orales , Niamey Niger. Ces auteurs pensent que « ces premiers
migrants, Diba, Maron, Djammé etc...seraient des Soninké descendus vers le Sud a la suite du déclin de I'empire
du Ghana » (Ibidem).
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que les émigrés politiques du Jolof, en se mariant avec les familles mandeng trouvés en place,
ont progressivement entamé le brassage qui fera d’eux de véritables autochtones Saalum
Saalum. Ce seraient ces Wolof venus du Jolof et installés ici depuis la premiéere moitié du
XVe siecle, qui ont constitué la force sur laquelle les Gelwaar de patronyme Njaay allaient
s’appuyer pour prendre le pouvoir au Saalum. Les familles Njaay du Kajmoor, du Mandax*3,
ainsi que celles du Sifii descendent toutes de ces tres anciens émigrés politiques qui, suite a
des conflits de succession au Jolof, s’étaient dirigés vers le Saalum pour refaire leurs forces.
Ils ont fini par y faire souche, par essaimer a travers le Saalum ou ils se sont scindés en
plusieurs lignées. « Il y a plusieurs familles Njaay, [selon Modou Ndiaye]. Il y a ceux de Kér
Mbagn Kangu, ceux de Kér Makodu et ceux de Kér Senghane ; cependant, ils viennent du

Jolof et ont la méme origine, puisque descendants tous de Njajaan Njaay »*34.

En fait, cette partie du Saalum semble avoir été tres tot une terre
d’émigration pour les Jolof Jolof. Selon Sakoki Guissé, c’est surtout vers le Saalum que les
Jolof Jolof partaient en exil. Ainsi, outre Biram Njeme Eler dont le séjour y est encore célébré
a travers le surnom*® que les Saalum saalum lui ont dédié, un autre grand Buurba y a aussi
sejourné apres des démélés au niveau du pouvoir central au cours du XVII° siécle. Il s’agit de
Biram Penda Tabara, exilé au Saalum durant le régne de son oncle Giran Buri Jelen*3®, En
dehors de Biram Penda Tabara qui est resté trente ans (30) au Saalum et y a épousé une
femme du nom de Jogop Ndaw, le Buurba Jolof Mbaburi Nébb y a lui aussi passé des années

433 La zone d’installation de ces familles a été érigée en unité administrative et politique par les Buur Saalum
qui placaient, a leur téte, des administrateurs qui prenaient le titre de Bummi, titre déja en usage dans les
institutions du Jolof. Au Saalum, ce sont les Bummi Kajmoor et Bummi Mandaax qui commandaient ces unités
administratives pour le souverain.

434 propos recueillis auprés de M. Ndiaye, membre de la famille des Farba de Jiloor. (Entretiens du
28/12/2002 a Jiloor).

435 Ce surnom est “Biram Jeme Eler jéég ba ca Manjaxaar » (cf., Note 416)

436 A |a page 50 de sa thése de Doctorat de Troisiéme cycle (soutenue en 1996 et intitulée Le Jolof : de la
scission de Keur Lat Samba a 'occupation frangaise (1759-1890) ; mutations sociales, économiques et
politiques), Bara Ndiaye note qu’ « a la mort de son frére Lat Samba Buri, Giran, conformément aux coutumes
du pays, voulut épouser la veuve de son frére, la Lingeer Penda Tabara. Mais Biram Penda Tabara, fils de Lat
Samba Buri et de Penda Tabara, s’opposa vivement au remariage de sa mére sous prétexte que Giran était a
peine plus agé que lui.....Ne pouvant [pas] mettre un terme au mariage, il décida de s’exiler au Saalum avec la
ferme intention de revenir un jour chatier son oncle ».

185



d’exil a la fin du XVIII® siécle, avant de monter sur le tréne du Jolof. 4" Ce mouvement,
d’aller-retour, a tisse des liens solides entre le Jolof et le Saalum, oriental notamment. Ainsi,
si dans la partie occidentale du Saalum, les influences du Sud de la Sénégambie ont participé
a la structuration des éléments identitaires auxquels Seereer et Soose se réclamaient au début
du XVI€ siécle, du c6té oriental en revanche, ce sont les influences venues du Nord, avec
I’installation progressive de populations wolof au sein de communautés de culture mandeng
ou Pél qui sont les éléments déterminants du brassage. Cependant, c’est surtout a partir du
XVI¢ siécle que le Saalum a accueilli un contingent considérable de populations wolof. A
cette période, la plus grande partie de la Sénégambie était perturbée par de grands
mouvements de populations. A partir du Sud, Koli Tefiella entamait le mouvement qui I’a

mené du plateau du Bajar, (versant sud du Fuuta Jaalo) au Fuuta Toro.
Selon Yoro Dyao,

C’est apres la conquéte du Fuuta, qu’étant devenu satigui et maitre
incontesté du Fodta, que Koli attaqua le Namandiru, royaume dont les
souverains appartenaient a la famille des Ndao et portaient le titre de
ber-Lab. Le Ber-Lab Wali-Mberu-Mbake, qui était Tedyek par sa mére,
ayant refusé de faire sa soumission a Koli, celui-ci le tua et dispersa son
armée. Les habitants du Namandiru se refugiérent alors dans le Dyolof,
le Sin et le Salum, et leur pays devint le désert qui sépare aujourd’hui le

Folta du Djolof .4%8

Il faut dire qu’au moment de la migration de Koli, le Namandiru, était déja sous la
domination du Jolof qui I’avait conquis au milieu du XV* siecle au moment de son offensive
expansionniste racontée par A. Donelha. 1l y a maintes raisons pour penser d’ailleurs que ce
conflit entre le Grand Jolof et « Borlubo, roi de Geremeo** » a eu pour conséquence une
premiére arrivée de populations wolof dans I’Est et le Nord-est du Saalum. Contrairement a
Yoro Dyao qui ne retient que le conflit du XVI° siécle, au moment de la remontée de Koly

437 Selon Sakoki Giise (Entretiens & Dakar, en 2003) il ya un Buur Saalum du nom de Balla Arame Siga Fall,
descendant du Buurba Mbaburi qui, lors de son séjour au Saalum y avait pris une épouse. C'est de cette union
gu’est née la lignée que I'on appelle la lignée de Mor Lissa au Jolof.

48 pyao VY., in, S. A. Soh., Chroniques du Folita sénégalais. Traduction de M. Delafosse et H. Gaden, Paris, 1913,
p.123

4% Donelha A., op.cit., p.131
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Tefiella vers le Fuuta*®, I’annexion du Namandiru, si I’on en croit les traditions recueillies
par le Cap-verdien A. Donelha, qui ne parle pas de Namandiru mais plutét de Geremeo, a eu

lieu au milieu du XV¢ siécle.
I note ainsi

[qu’] il y eut, peu avant ou a I’époque méme de la découverte de cette
Tle [comprendre I’fle de Santiago au Cap Vert], qui eut lieu en I’an
1460, un roi de la lignée des Jonais si ambitieux et si belliqueux que, dés
qu’il se vit roi des Jalofos, il décida d’accroitre la renommeée de son
royaume et chercha une occasion pour faire la guerre aux rois voisins....
La premiere guerre qu’entreprit ce roi Jonai fut contre Borlubo, [Ber-
Lab] roi de Geremeo [Namandiru], royaume qui se trouve a I’est dans
I’intérieur et confine a celui des Jalofos. Durant cette guerre, les Jalofos
eurent avec les Geremeos beaucoup d’escarmouches de heurts et de
batailles, au cours desquels il y eut un grand nombre de morts des deux
cotés. Finalement, les deux rois se livrérent une bataille rangée face a
face, ou il se fit un grand carnage, car les deux rois étaient de vaillants
capitaines. Mais Borlubo ayant été tué d’un coup de sagaie, les Jalofos
remportérent la victoire et, en peu de temps, ils conquirent tout le

royaume de Geremeo »*4,

La tradition relatée par Yoro Dyao a pris en compte deux évenements qu’elle

restitue dans un méme texte. Il s’agit

- de celui qui a eu lieu vers 1460, [recueilli par A. Donelha] et qui constitue un
épisode de la conquéte et de I’intégration du Namandiru dans le Jolof

-et de celui qui a eu lieu presque un siécle plus tard. C’était lors du contre-fergo de
Koly Tefella qui, en s’emparant de certains territoires relevant de I’autorité du Jolof,

sonnait le glas de la puissance de cet empire.

440 C’est cet épisode que Omar Kane décrit ainsi: « Aprés le fergo de Tefiella au milieu du XV© siécle, Koli a
opéré une sorte de contre-fergo. Son passage a travers le Jolof ébranle I'empire des Buurba ». Kane O., op.cit.,
p.65

41 ponelha A., op.cit., 1977, p. 131
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Le probléme pose par les deux traditions a trait aux noms donnés a cet espace
situé a I’Est du Jolof : Geremeo chez Donelha, et Namandiru pour Yoro Dyao. En fait, les
deux termes ont la méme signification, c'est-a-dire désignaient la méme réalité. Namandiru est
un terme Pulaar qui désigne une situation d’abondance, tandis que Njarmew**? (Geremeo) est
une expression wolof qui renvoie elle aussi a I’opulence. 1l faut cependant noter que le terme
Njarmew est toujours accolé au nom de la famille Siise. D’apres Jacques Faye, ce serait un
nom de lignage du clan Siise. Pour lui, «les Sise sont des wolof islamisés, d’origine
mandingue, appartenant au lignage du clan Sise. Leur chef de clan, Biraan Fadi Njarmew
Sise, battu par le Bur Jolof, s’est enfui dans le Saalum ».#*3 (Nous reviendrons sur

I’installation de la famille Siise dans le Saalum).

Dans le passage de son travail consacré aux Faddubé (Jaaoogo***), Omar
Kane pense que « le Namandiru doit étre identifié avec le pays de « Geremeo » (Njarmew),
situé a I’Est du Ferlo, aux confins du Fuuta ; il a été conquis par les rois du Jolof vers le
milieu du XV¢ siécle si I’on en croit Alvares d’Almada et I’Anonyme de 1600 publié par
Teixeira da Mota »*°. Le Namandiru a été une entité politique dont le nom apparait tres
souvent dans les recherches concernant le Jolof et le Fuuta. Mais il faut reconnaitre qu’il n’y a
pas beaucoup de données permettant de mieux connaitre son évolution. Dans les « Notes
socio ethnologiques » du cahier n°61 du fonds Gaden, il est décrit comme une contrée riche,
faisant partie du Wuli. « Le pays de Woul était plus grand que le Ouli actuel. 1l s’étendait vers
I’Est jusqu’a la Faléemé et au Nord empiétait sur le Ferlo. On croit que Namandiru en faisait

partie.

442 |ittéralement, en langue wolof, Njarmew signifie 1a ol on sert du lait frais; ce qui sous entend qu’on se
trouve dans une zone d’élevage, dans une terre d’abondance, un endroit ou il fait bon vivre. Cela rejoint la
signification du Namandiru, terme pulaar pour désigner le pays de I’'abondance, du fait de la richesse de la
contrée.

443 Faye J., « Régime Foncier traditionnel et Réforme Fonciére au Sénégal », Thése pour le Doctorat de
troisieme cycle, paris X, Nanterre, 1982, p. 62

4445elon Omar Kane, les Faddubé, plus connus sous le nom de Jaaoogo sont les introducteurs, ou a tout le
moins les vulgarisateurs de la métallurgie du fer en Sénégambie du Nord. C’était des métallurgistes) qui ont
fondé la premiére dynastie connue au Fuuta.

445 Kane 0., op.cit., , p. 67
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C’était une contrée trés riche, habitée par des gens de races différentes »*4°.
En fait, nous pensons qu’a cause de sa position géographique, (au cceur de la Sénégambie
du Nord dans I’espace qui deviendra le Ferlo, voie de passage vers les terres de la haute
gambie et qui permettent de déboucher sur la Falémé), cette entité a été un lieu de passage
pour des populations venant aussi bien du Soudan occidental que descendant de la vallée
du sénegal. Zone frontaliere entre le Fuuta, le Jolof et le Wuli, le Namandiru semble avoir
été, comme suggéreé dans les notes ethnologiques du fonds Gaden, une terre de brassage de
populations Halpulaar ‘en, Wolof, Seereer et Mandeng. Zone de convergence et par la
méme occasion, un espace disputé, il a été de ce fait, I’objet de restructurations multiples.

Ainsi, analysant les différentes traditions concernant sa destruction, O. Kane a
dressé le schéma suivant : « Vers la fin du X® siécle, (selon Delafosse environ 980) I’invasion
Soninke des Naxaté substitue a 1’hégémonie Jaaoogo sur le Fuuta (appelé Namandiru) celle des
Manna. Le noyau du royaume Jaaoogo continue d’étre une simple dépendance des Manna .... Une
seconde dispersion avec I’aile méridionale du mouvement Almoravide entre 1072-1087 détruit ce qui
restait du Namandiru au cceur du Ferlo.... Au XII° siecle, le Namandiru se serait reconstitué sous le
nom de Njarmew et est intégré a la mouvance malienne au XIII° siécle..... Le Njarmew est dirigé par
les Ndaw venus du Nord (de Kumba Ndaw dans I’ Assaba). Le fonds Jaaoogo est alors renforcé par des
éléments Sereer, Wolof et Soninke descendus du Nord avec les clans des Ndaw... Le royaume est
indépendant jusqu’au milieu du XV* siécle quand Cukli Njiklan détruit la monarchie des Belép et
annexe le royaume a I’empire. Ce fut la dispersion de la famille régnante qui a conservé partout ol elle

s’est installée le titre de Belép : Jolof, Bundu, Saalum dans le Ndukumane ».44

Nous ne discuterons pas, apres J. Boulegue, le fonds du schéma présenté par O.
Kane**®, Cependant, dans I’argumentaire qu’il développé pour montrer la cohérence des
différentes traditions concernant la destruction du Namandiru, il y a un aspect qui nous
intéresse , c’est celui qui a trait au mouvement d’émigration suscité par cet évenement. Ledit
mouvement, en relation avec les phases de destruction-restructuration du Namandiru, peut

avoir été a I’origine d’une migration vers I’espace non encore politiguement structuré du

445 Fonds Gaden, Notes Socio ethnologiques, cahier n° 61, IFAN.
447 Kane 0., op.cit., p. 69

448 0, Kane fait de Cukuli Njiklaan, I'initiateur de I’expansion du Jolof vers I'Est et le Sud, du c6té de la rive nord
du fleuve gambie. Dans son ouvrage intitulé Le Grand Jolof, J. Boulégue a montré, apres discussion, (et nous
sommes parfaitement d’accord avec ses arguments) que Cukuli Njiklaan, quatrieme sur la liste dynastique des
Buurba jolof, ne pouvait pas étre le méme que celui du milieu du XVe sieécle, mentionné par Da Mosto sous la
forme de Zucholin .

189



Saalum. En effet, dans le Sifii, au Nord-est du Saalum, il y a une diversité du peuplement et
des patronymes qui intrigue. A Banan, nom du village le plus ancien renvoie et qui renvoie au
Wagadu*#, on retrouve des familles dont les patronymes sont entre autres, Faye, Mbay,
Senghor, Njaay, Juuf, Laam, Guey, Jaw, Seek, etc...autant de patronymes qui renvoient a
ceux des Wolof et Seereer. A cette spécificité, s’ajoute une autre, plus exceptionnelle encore,
laguelle réside dans le fait qu’ici, tout le monde se dit Wolof et, chose assez rare dans I’espace
nord Sénégambien, il n 'y a pas cette structuration en ordres communément appelée systeme

des castes.

Dans le village de Ngay*®°, « il n’y a pas de griots ni de forgerons. La tradition dit
que le village n’aime pas les forgerons. En fait c’est le Tuur de Ngay qui ne les aime pas ; on
dit qu’il les tue »*1, Si cette information est conforme a la réalité du terroir (et nous n’avons
pas de raison d’en douter), le rapport des populations de Ngay avec les gens dits de caste,
principalement les forgerons, pose probleme. Nous ne sommes pas en mesure, a |’état actuel
de nos enquétes, d’interpréter ce qui peut se cacher derriere cette tradition a propos des
forgerons. Nous sommes cependant tentée de la lier a un séjour des premiers occupants du
Sifii dans I’espace commandé par les Faddubé, branche des metallurgistes Jaaoogo et qui,
selon O. Kane, aurait régné sur le Namandiru®®?, Le Sifii aurait ainsi été une terre d’accueil
pour ces populations déplacées a cause des différentes secousses ayant affectées le
Namandiru**3. Il nous est impossible de dater I'arrivée de ces populations, mais leur

déplacement est certainement a lier avec I’exercice du pouvoir des « rois forgerons.

449 Le village de Banan, qui nous a été signalé comme étant le plus ancien, avant de prendre ce nom qui renvoie
a la culture P&l (comme nous I'avons déja mentionné), s’appelait Wagadu. (enquéte aupres de I'lmam El hadj
Faye de Banan, en novembre 2007.

450 Au moment de son intégration dans le royaume du Saalum, Ngay était déja la capitale de 'unité territoriale
du Sifi. Et, avant de se faire accepter dans |'unité territoriale, le représentant du pouvoir central devait se faire
couronner par le Jaraaf de Ngay qui appartenait a la famille Diaw. (Entretiens avec Vieux Ndiaye, 77 ans, Ngay,
novembre 2007).

41 Entretiens avec Samba Lobé Faye, Ngay, (novembre 2007).
452 Kane 0., op.cit., p. 67-68

453 |es traditions concernant la destruction du Namandiru sont au nombre de quatre selon O. Kane : « La
premiére impute aux Soninke de la dynastie des Naxaté, la seconde , aux Maures (Almoravides), |a troisiéme
est rapportée par les sources portugaises (Almada, Coelho, Donelha) et attribue la destruction du Njarmew aux
Buurba du Jolof, et pour la quatriéme, c’est Koli qui, aprés avoir conquis le Naani et le Wuli, a détruit le
Namandiru et provoqué de la sorte la dispersion de ses habitants ». (O. Kane, op.cit., p. 68)
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Nous postulons cependant qu’a la suite d’une migration, des populations ayant
vecu sous les Jaa-00go se sont installées dans une partie de ce que fut le Sifii. Elles I’ont
territorialisée et ont élaboré un ensemble de croyances dont la finalité, non évoquée, est
I’interdiction de I’acces de la capitale (peey) dudit territoire a ceux qui travaillent et vivent du

travail des métaux** et qui sont communément appelés forgerons.

Le rapport des habitants du Sifii avec I’ordre social des fieefio fait, jusqu’a
présent, une particularité. Un de nos informateurs nous a rappelé qu’au cours I’histoire, il y a
eu certes des personnes de cet ordre social qui sont venu s’installer dans le village de
Colobane* ; « mais des qu’elles arrivaient, elles enterraient tous leurs instruments de travail,
et aucune d’entre elles ne se réclamait de son statut de forgeron. C’est pourquoi, on peut dire
que dans ce village, il n’y a pas de forgeron, mais entre nous, habitants de Kolobaan, nous
nous connaissons et savons qui est qui et qui vient d’ol »*®, Cette tradition que nous a
communiquée Modou Ndiaye, rend la question plus ambigie. Si les forgerons ne sont pas
encouragés a s’installer a Ngay, la capitale du Sifii (e Tuur du village ne les aime pas selon
une certaine croyance), ils peuvent le faire partout ailleurs dans I’unité territoriale, a condition
de ne plus se reclamer de ce statut social. Il faudrait alors comprendre que le Sifii a été comme

une terre de dilution et de reconstitution identitaires.

Les enquétes révelent aussi qu’avant d’étre érigée en unité administrative, le
Ndukuman (dans le Saalum oriental) semble aussi avoir accueilli assez tot, des populations en
provenance du Namandiru/Njarmew. La saga de la famille Ndaw**’, dont I’arrivée y est datée
du XVI° siécle®®, mentionne la présence de populations qui les auraient accueillies. Ainsi,
Kaffrine qui est devenue la principale ville du Ndukuman, n’a pas été fondée par les Ndaw,

cette famille qui est a I’origine de I’érection de la zone en unité administrative. Selon

454 Ce fait laisse entendre qu’au Namandiru, leurs relations avec la dynastie n’a pas été sans poser quelques
problémes qu’elles ne veulent pas évoquer.

455 Colobane, situé sur un axe de communication routiére plus accessible que le village de Ngay, a été le village
centre du Sifii pendant la période coloniale.

436 Entretiens avec Modou Ndiaye, directeur d’école a la retraite (Colobane, 25 novembre 2007).

457 Selon Alioune Sarr, « Valy Mbéry Mbacké [I'ancétre des Ndaw] venait de Ouagadou dans le Guidimakha »,
tandis que Abdou Bouri Ba le fait venir du Jolof et selon notre informateur Mamadou Ndaw Séén de Kaffrine,
les Ndaw viennent du Gajaga et, dans leur migration, ont séjourné au Namandiru. Ici, a des nuances pres, les
versions convergent.

48 BA A.B., op.cit., p.7
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Mamadou Séén Ndaw, ce ne sont pas les Ndaw qui ont fondé Kaffrine, mais un marabout du
nom de Saalum Suware. L’eau étant un élément rare a cette époque, Saalum, accompagné de
ses talibés Albine Loo, Alfaxe Jaane, Juwaake Call, [notons le caractére déja multiethnique
(une particularité du Saalum) que traduisent, & I’origine, ces noms] était a la recherche de
point d’eau. Il en trouva un au niveau de I’actuel quartier des HLM de Kaffrine. Ikafiridja
(ce qui en Mandeng signifie : étalons les nattes) dit-il a ses talibés. A cette epoque la natte
n’existait pas. Alors ils étalérent les peaux de béte généralement utilisées pour la priére. C’est
ainsi qu’il envoya Alfaxe Jaane dans le village de Ngor Dibor pour lui chercher du lait frais.
Ngor Dibor était un sérere. Keur Ngor Dibor avec le temps, et la transformation linguistique
devint Ngodiba, village qui se trouve a 7 km de Kaffrine sur la route de Nganda. 4*°.

Il'y a d’autres versions sur la création de la ville de Kaffrine et de I’occupation de
sa région avant I’arrivée des familles Ndaw. Ainsi, selon Mamadou Faye qui a enquété sur la
question, ses «informateurs sont unanimes a dire que Kafrin n’est pas fondée par les Ndao-
Kunda. La majorité de ces derniers n’y habitait méme pas. C’était plutdt une ville Neefio

précise Omar B. Mbodj, ce qui conforte la thése de sa création par Junjuba Mbow »46°,

Pour Alioune Sarr,

Tagoutch Valy était accompagné de Yaté Valy et de Bamé Valy, de
Gnambaly, de Simal et de Demba Fawrou. Tagoutch Valy trouva dans le

pays Ngor Loum et Ngor Diba. Demba Fawrou avait dit a Tagoutch que

son « pentch » (place publique du village) se trouvait au lieu d’ou était

parti le cri du taureau. On trouva sur I’emplacement Dioudiouba Mbow

qui offrait (sic) deux « khambs » (canaris remplis de médicaments) a
Tagoutch, en lui demandant d’enterrer I’'un dans sa concession et I’autre

a Namandirou .%6

Si les trois versions ne sont pas trés prolixes concernant la fondation de la localité

de Kaffrine, il ya au moins un point sur lequel elles sont concordantes a savoir que les Ndaw

459 Entretiens avec Mamadou Séén Ndaw, Kaffrine, avril 2004. Si Saalum Suware renvoie au parler mandeng et
Ngor Dibor a celui des Seereer, on peut dire qu’au Ndukumaan, Mandeng et Seereer y ont précédé les Wolof
ou « des populations wolofisées » venues du Namandiru ou du Jolof.

460 Faye M., « Le Ndukumaan des origines a la bataille de Guy Njuli de 1861. Contribution a I’histoire du Mbey
(Saalum) », Mémoire de Maitrise, 1994-1995, p. 45

41 sarr A, op.cit., p.246
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qui y sont arrivés au XVI¢ siecle ont trouvé sur place des populations déja établies. Si
Mamadou Ndaw insiste sur I’aspect religieux en attribuant au marabout Saalum Suare la
fondation de la localité, les éléments qu’il donne dans son récit montrent que ce dernier a
trouvé des populations en place. Il s’agit des Seereer auxquels on attribue la fondation du
village de Ngodiba. Si on suit bien son récit, on remarque cependant que, c’est plutét le nom
de la localité qui doit étre attribué a Saalum Suware®6?, La version d’Alioune Sarr fait état de
la présence de populations répondant aux noms de Luum?62 et Diba**, mais mentionne aussi
un certain Junjuba Mbow que I’on retrouve dans la version recueillie par Mamadou Faye.

Au Sénégal, le patronyme Mbow est porté par ceux qui appartiennent a la
catégorie des cordonniers, c'est-a-dire les travailleurs du cuir et ils font partie de I’ordre social
des fieefio. Ces propos peuvent étre mis en rapport avec ceux d’Omar Mbodj, I’informateur de
Mamadou Faye, selon qui, Kaffrine serait une ville de fieefio. Nos enquétes nous ont amené a
constater qu’effectivement, la localité de Kaffrine abrite un nombre considérable de
populations appartenant a cet ordre social. Sans trop nous avancer sur la question, il est
possible qu’il y ait eu des le milieu du XV°¢ siecle, avec la conquéte du Namandiru par le
Buurba Jolof, une arrivée de populations en provenance de I’espace troublé de cette frontiere
a I’Est du Jolof qui était habité par plusieurs groupes ethnolinguistiques ou catégories
socioprofessionnelles, « les gens de races différentes »*6® de Yoro Diaw.

On peut dire que jusqu’a la fin du XV siecle, le Nord-est et I’Est du Saalum
accueillait des populations de provenances diverses (venant du Jolof mais aussi des régions
situées plus a I’Est notamment celles de culture mandeng). Ce sont des familles, différentes
par leurs langues et activités productives fondamentales, qui se seraient installées soit dans le

Sifii, soit dans le Nord de la rive septentrionale de la gambie, ou des populations mandeng

462 | e fait & noter ici, c’est que le méme Saalum serait a I'origine de la dénomination de ce qu’a été le royaume
du Saalum.

463Au Saalum, le nom Luum est porté par des populations qui peuvent étre soit Seereer, soit Wolof. Cependant
les traditions au niveau du Badibu font évoluer les Luum dans un environnement culturel mandeng.

464 Le nom Diba se retrouve plus vers Farafefie, localité qui aurait été fondée par Wali Manka Diba, soninke

originaire de Kinking au village de Djewa (Mali). Aprés la fondation de Farafefie, Walimanka Diba était (est)

parti au Fogny ol son nom a été transformé en Djiba, Badji, Koli.. ... (cf., Cissoko S.M. &Sambou K., « Recueil
des traditions orales des Mandingues de Gambie et de Casamance », Centre Régional de documentation pour
la tradition orles, Niamey, Niger,p.110)

465 Fonds Gaden, op.cit., cahier n° 61
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avaient déja commencé a s’organiser autour de petites formations politiques (Naani, Badibu).
La densification du peuplement wolof de cette partie orientale du Saalum n’a probablement
pris de la consistance qu’a partir du XVI° siécle, quand toute la région nord sénégambienne
était secouée par les mouvements de populations consécutifs a la deuxiéeme séquence des
migrations pél dirigée par Koli Tefiella. La, nous semble-t-il, réside cet élément identitaire du
Saalum qui est que cette terre n’a été, a proprement parler, celle d’aucun groupe

ethnolinguistique dominant. En un mot, le Saalum n’a été la terre de personne.

Eclatement du Namandiru/Njarmew et émergence d’un espace wolof au Saalum

e Une aristocratie guerriere a la recherche de fief politique : les Ndaw au Saalum
oriental

Les populations de patronyme Ndaw semblent étre une des plus anciennes familles wolof dont
I’arrivée au Saalum peut approximativement étre datée. Les traditions relatant leurs
pérégrinations la font venir du Wagadu ou du Gajaga, avec des étapes tout au long de leur
périple. Ainsi, selon A. Sarr, I’ancétre des Ndaw, « Valy Mbéry Mbacké venait de Ouagadou
dans le Guidimakha accompagné de Coumba Ndao, sa fille, qu’il maria a Boubou Malik Sy,
au Boundou, ou il confectionna la margelle du puits qui y existait. 465, La tradition rapportée
par Mamadou Séén Ndaw quoiqu’un peu différente, rejoint cette derniére qui fait du
Guidimaxa le lieu de départ des migrants de patronyme Ndaw vers la Sénégambie
occidentale.

Le plus souvent, [selon Mamadou Ndaw], les traditions désignent le

Namandiru comme lieu d’origine des Ndaw, avec Waly Mbery Mbacké

comme ancétre ; cependant, mes recherches me permettent de dire que

les Ndaw Kunda viennent du Gajaga. Dans leur migration, ils sont allés

a lI’est de Fawuru avant de s’installer au Nanandiru. C’est Tapass Ndaw

pére de Ma Lippi Tapass qui habitait le Gajaga. Ma Lippi Tapass a

engendré Dado Lippi. Dado a engendré Jawaafi Dado. Jawaafi Dado a

engendré Wally Jawaaf plus connu sous le nom de Wally Mbéri Mbacke.

C’est ce dernier qui habitait au Namandiru et qui est pére de Taaguc

Wally, Bambe Wally, Sikket Wally, Noxoli Wally, Jawaaf Wally.*6”

466 Sarr A., op.cit., p. 246

467 Ndaw M. S., informateur déja cité.
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La version recueillie par M. Faye auprés de Balley Thiobane de Kaffrine fait
venir les Ndaw du Mali (il faut certainement comprendre le Mande) d’ou ils marcheérent vers
I’Ouest, vécurent dans plusieurs localités dont : Mandéra, Pec-Pec, Débéh-Débéh, Kuce-
Bako, Kucc-Dawadi... et fondérent de nombreux villages, dont les plus célebres furent Rate
Demba Fawru et Namandiru dans le Bundu ou ils séjournérent sept a trente ans. Ils furent bien
accuelli par Malik Si“® a I’époque souverain du Bundu. L’accueil des souverains du Bundu
fut cordial au point que le roi épousa une Ndaw du prénom de Kumba*¢®,

Eu égard a leur origine différente et aux nombreuses variantes de leur contenu, les
trois traditions se rejoignent au moins sur un point : Avant d’arriver au Saalum, les familles
Ndaw, soninke ou mandeng, ont sé¢journé, pendant un temps plus ou moins long, dans la
partie orientale du Jolof et de fagcon certaine, au Namandiru, puisque dans tous les récits, le
Namandiru (village ou formation politique) apparait clairement. C’est a partir de la qu’elles se
sont dispersées, comme rapporté par la tradition relatée dans les Notes ethnosociologiques des
cahiers du fonds Gaden. « Il y avait des Ndaou Séréres, d’autres Socés, d’autres wolof. Ce sont ces
derniers qui passent pour avoir été les derniers habitants du Namandirou. Il n’y a aucun renseignement
sur les anciens chefs du Wouli. Quand les Ndaou sont arrivés dans le Jolof, le Burba leur a donné le

commandement du Jolof méridional ou ils se sont installés »*7.

La saga de cette famille, commencée depuis I’espace sahélo-soudanais, en
milieu soninke, s’est certainement déroulée sur un temps assez long. Les traditions qui la
relatent ne nous permettent ni de connaitre les raisons de la migration, ni de la dater.
Cependant, en nous référant a I’histoire mouvementée du Haut Sénégal et du Soudan
occidental, nous pouvons dégager quelques pistes de réflexion pour en comprendre certaines
séquences. Comme le note A. Bathily,

468 |ci, il faut noter un certain anachronisme car la figure de Malick Si émerge au Bundu a partir de la fin du
XVII¢ siécle, suite au soulévement musulman qui a lieu dans ce territoire et qui a été un prolongement de la
guerre des Marabouts qui avait été déclenchée dans les Etats de la Sénégambie du Nord (Cet épisode a été
raconté par Chambonneau, un francais témoin des évenements. (Cf., Ritchie C. I. A,, « Deux textes sur le
Sénégal, 1673-1677 », B.I.F.A.N., série B, n°1, Dakar, 1968).

469 Enquétes effectuées par Mamadou Faye auprés de Balley Thiobane le 19 novembre 1994

470 Fonds Gaden, Notes Socio ethnologiques, cahier n° 61, IFAN.
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I’effacement du Ghana en tant qu’empire a trés probablement suivi un

processus graduel qui s’est étendu sur plusieurs siecles.... [et] a la

faveur de ce déclin, le Haut Sénégal fut le théatre de graves troubles.*’
Ce chercheur, dont la plus grande partie des publications porte sur la société soninke, a par
ailleurs montré que le Ghana, qui apparait dans les sources arabes comme une formation
politique et sociale et le Wagadu des traditions orales désignent la méme entité.

Il peut paraitre déroutant de voir que les traditions familiales des Ndaw font
référence autant au Wagadu qu’au Gajaaga ou au Gidimaxa comme leur lieu de départ vers
I’Ouest. L’élément essentiel qu’il faut prendre en compte, c’est le fait que les trois espaces
cités sont habités par des peuples soninke et possédent une contiguité géographique. A notre
connaissance cependant, le patronyme Ndaw n’apparait a aucun moment dans les traditions
orales en milieu soninke, méme si, dans sa tentative d’interprétation des traditions relatives a
la destruction du Namandiru, O.Kane les fait venir de I’Assaba, qu’il situe géographiquement
au Gidimaxa. Il faut d’ailleurs ajouter I’information donnée par P. Laprade qui, parlant du
Ndukumaan, rapporte qu’il « est occupé par une tribu émigrée, dit-on du Bambouk, sous la
conduite de la famille Ndao —Coumba »*"2. Le Bambuk est en effet présent dans le discours
mémoriel qui retrace le périple des Ndaw a travers celui de la famille maternelle Jagasamb.
Yoro Dyao dit que le meen Jagasamb est

issu d’une famille de la division de I’ancien royaume wolof de
Namandiru qui, depuis sa destruction par Koli Tenguela, s’est fixée au
Bambuk pendant un temps digne d’étre oublié. [Il y eut] un
entrecroisement a la race mandingue, [ce qui donna] les Khalounke

(wolof-mandingue).*’

Sur la base de ces propos, I’hypothése que nous pouvons avancer est qu’en fait,
suite a I’affaiblissement du Ghana et aux multiples perturbations notées dans le Haut Sénégal,
un ensemble de familles qui probablement ne portait pas le patronyme Ndaw, serait descendu
vers le Gajaaga, pour finalement s’installer dans le Bundu, région qui lui est contigie.
L’étape du Bundu est importante dans cette migration puisqu’elle a été retenue par la

mémoire collective qui I’a associée a un évenement tout aussi important dans I’histoire de la

471 Bathily,A. , op.cit., 1990, p. 15
472 Laprade P., op.cit., p. 140

473 Dyao Y., « Chroniques sur les anciens royaumes du Sénégal », Fonds Gaden, cahier n° 26.
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région : il s’agit de la révolution menée par le marabout Malick Si a la fin du XVII€ siecle.
L expression wolof « Bundu Kumba Ndaw, Bana Bu Malic*» qui définit I’identité du Bundu
montre que dans la structuration de I’espace bundunkeé, les Ndaw ont joué un certain role.
C’est a partir du Bundu que les Ndaw auraient essaimé dans les régions environnantes comme
le Wuli, et le Ferlo. A partir de I3, par des dynamiques et processus complexes dont I’anlyse
ne reléve pas de la présente étude, ils ont fini, par s’emparer du pouvoir au Namandiru*
avant de relever de I’autorité du Buurba Jolof.

Notre hypothese, c’est qu’au moment de leur arrivée au Saalum oriental, ces
familles Ndaw qui, & I’origine, étaient de langue et culture soninke, (toutes les traditions
familiales des Ndaw les rattachent au milieu soninke et I’expression Ndaw-Kunda est
révélatrice) étaient complétement wolofisées. Cependant, le terme Kunda, qui est
généralement accolé a leur patronyme rappelle, malgré tout, leur passage en milieu mandeng.
Nous pensons que I’appellation de Ndaw Kunda*’® leur a été affectée par des populations
mandeng avec qui ils ont certainement vécu quand le Mali dominait toute la haute gambie,

notamment le Wuli.

La Saga des Ndaw est révélatrice du brassage de populations qu’a connu la
Sénégambie au moment de la toute puissance du royaume du Grand Jolof, surtout dans le
courant du XV°¢ siécle. Cette tendance s’est renforcée dans la premiere moitié du XVI° siécle.
C’est a ce moment que s’est ébranlé le grand mouvement des Pél, qui sous la direction de
Koly Tefiella, traversa tous les territoires de la Haute gambie, longea la partie occidentale du
Ferlo qui avait été intégrée au Jolof une cinquantaine d’années plus t6t, avant d’aller fonder la

dynastie des Denyankobe au Fuuta dans la moyenne vallée du fleuve Sénégal. Les Ndaw dont

474 A travers I'expression Bundu Kumba Ndaw, Bana Bu Malick,, il faut comprendre que si la terre du Bundu est
considérée comme un puits, c’est Kumba Ndaw ( que la tradition prend comme la descendante de Wally
Mbery Mbacke Ndaw) qui I'a creusé et Bu Malick, (le fils de Malick Si qui fit du Bundu une terre d’islam) est
celui qui en construisit la margelle.

475 pvec Ihistoire de ces familles Ndaw qui se réclament d’une lointaine identité soninke, il est tentant de faire
un rapprochement avec ce qui s’est passé dans I'espace gouverné par Fari Sangul ou Sankule Faring autour de
Sankolla. Cornelia Giesing pense que (op.cit., p.191-192) « Sankolla est le but prédestiné de la migration des
ancétres venus de I'Orient (Tilibo), mais aussi il est également leur point de départ, point de diffusion de leur
influence et de leur prestige dans d’autres contrées le Namandiru, puis le Jolof] ».

476 Ndaw Kunda signifie “chez les Ndaw” en langue mande.
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la famille dirigeante avait été vaincue par le Buurba*’’, ont eu le temps de s’intégrer dans le
milieu wolof du Jolof et méme de participer a I’exercice du pouvoir.

Ainsi, si I’on regarde la liste des douze souverains qui ont régné sur le Jolof
avant le temps des grands troubles qui ont mené a la dislocation de I’empire au milieu du
XVI¢ siecle, on remarque que sur les trois derniers, deux étaient, tous des descendants, par
leurs meres, de la famille Ndaw. Il s’agit des Buurba Bukar i Bige Sangule Ndaw, Biram
Njeme Kumba Ndaw. Les alliances matrimoniales entre la famille régnante du Jolof et celle
des Ndaw datent certainement de I’époque ou cette derniere, vaincue, a vu le territoire qu’elle
administrait intégré dans celui commande par les Buurba. Comme cela se faisait
couramment*’®, le souverain Biram Njeme Eler, le Buurba conquérant, grace aux liens
matrimoniaux s’est associé avec la famille détentrice du pouvoir®’®, en épousant Bige Sangule
Ndaw, fille du Bér Lép.

Le dixieme Buurba, Bukar i Bige Sangule Ndaw est issu de cette union. C’est
sous son régne que les événements qui contraignirent Bummi Jeleen* a aller demander de
I’aide au souverain du Portugal eurent lieu. Et, puisque le voyage de Buumi Jeleen au
Portugal peut étre daté de maniere précise grace aux sources écrites, on peut donc dire qu’en
1487, les Ndaw, par le biais des alliances matrimoniales, étaient les alliés des Njaay du Jolof
avec lesquels ils exercaient le pouvoir. En fait les deux principaux acteurs de cette guerre
civile de la deuxieme moitié du XV°¢ siecle au Jolof (Bukar i Bige contre Bummi Jeleen)
avaient respectivement épousé deux sceurs de la famille Ndaw. C’était Kumba Ndaw et
Danty Samane Ndaw. Ce sont les enfants issus de ces mariages et qui étaient le Buurba Biram

Njeme Kumba et le Bummi Mbafi Danty qui ont été, selon Babacar Ndiaye, contemporains de

477 Donelha A., 1977, p. 131 (Donelha parle de la guerre du roi des Jalofos contre Borlubo (Bér Lép ?), roi de
Geremeo (Njarmew)qui se trouve a I'Est dans l'intérieur et confine a celui des Jalofos)

478 Les familles régnantes dans les entités politiques du Nord sénégambien avaient I'habitude de nouer des
alliances matrimoniales avec les familles dirigeantes vaincues. Le royaume conquis continuait a avoir sa propre
personnalité et était laissé aux mains de ses anciens dirigeants qui continuaient a 'administrer tout en
reconnaissant la suzeraineté de celui qui les avait vaincus. Cette stratégie permettait aux souverains
conquérants d’élargir a la fois leur clientéle et de consolider la base de leur pouvoir.

479 C’est par le méme procédé qu’il a réussi a se faire accepter dans I'espace de la rive nord de la gambie. L3, il
s’est allié a la famille Luum, et son fils Mbafi Fabor a été nommé Buumi.

480Goncalves J., op.cit., B.I.F.A.N.,T.XXX, série B, n°3, 1968
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Koly Tefiella*®. Quand, avec son armée, ce dernier s’attaqua au Jolof, la défense était assurée
par le Bér Lép qui commandait le Njarmew (c'est-a-dire ce qui restait de I’ancien Namandiru)

et ses hommes.

Toujours selon Babacar Ndiaye, le Bér Lép Wally Mbery Mbacke Ndaw a été
tué par Koly, qui, aidé par Bummi Mbafi Danty le fils de Bummi Jeleen qui s’était refugie a
Horé Fondé dans le Fuuta, allait venir & bout du souverain du Jolof. Ebranlé, cet empire a
partir de ce moment, commencait a connaitre I’action des forces centrifuges. Selon Yoro
Diaw, c’est apres I’avénement de la dynastie Denyanke au Fuuta que s’amorca le processus de
la dislocation définitive de cette entité située au cceur du Ferlo et plusieurs fois détruite et
reconstituee.
Etant devenu satigi et maitre incontesté du Fouta, Koli attaqua le Namandiru,
royaume dont les souverains appartenaient a la famille des Ndao et portaient le
titre de ber- lab .Wali-Mberu-Mbake, qui était Tedyek par sa mére, ayant refusé
de faire sa soumission a Koli, celui-ci le tua et dispersa son armée. Les
habitants du Namandiru se refugiérent alors dans le Dyolof, le Sin et le Salum,

et leur pays devint le désert qui sépare aujourd’hui le Folta du Dyolof .48

Cette séquence mouvementée de I’histoire de la région a été selon toute
probabilité, a I’origine de I’arrivée de la famille Ndaw non seulement dans le Saalum oriental
ou elle parvint, grace a une alliance avec la famille dirigeante, a se tailler un fief politique
(Punité administrative du Ndukumaan), mais encore dans le Sud du Jolof proprement dit ou
elle a administré jusqu’au moment de la conquéte coloniale, I'unité administrative du

Paas/Baxal.

Les traditions du Saalum racontent de maniere détaillée, le processus qui a
abouti a I’installation des Ndaw au Ndukumaan. Selon A.B.Ba, « Le premier Beuleup [titre du
chef du Ndukumaan] est Wali Mberu Mbakeé Ndao [il aurait dans ce cas échappe a Koly], originaire du
Dyolof ou sa famille possédait déja le titre de Beuleup.....Ayant émigré d’abord vers le Boundou,
Wali Mbéru ne put parvenir a s’emparer du Dyolof pour y faire reconnaitre ses droits,

481 En lisant le travail inédit de Khalifa Babacar Ndiaye sur I’histoire du Jolof, on peut comprendre les
généalogies des familles des différents Buurba Jolof de Njajaan Njaay a Lele ful i Fack.

482 Dyao Y., “Légende de Koli,”, Fonds Gaden, |.F.A.N, Cahier n° 7.
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et se refugia ainsi auprés du conquérant Mbégan qu’il soutint avec ses propres troupes »*€,

A.B. Ba fait une sorte de condensé de la saga des Ndaw. Il les prend a partir de
leur séjour dans le Jolof et y ajoute celui du Bundu, ainsi que leur arrivée et installation au
Ndukumaan. En fait, comme souligné par la plupart des traditions*®* de cette famille, ce n’est
pas Waly Mberi Mbake qui est arrivé au Saalum, mais son fils Taguc Waly. Cela renforce la
crédibilité du texte de Yoro Dyao pour qui Waly Mberi est contemporain et protagoniste de
Koli Tefiella. On comprend mieux aussi la scission de sa descendance en deux branches, celle
du Jolof méridional et celle du Saalum, qui est consécutive a son déces survenu apres la
victoire de Koli. Cela permet alors de dater I’arrivée des Ndaw dans le Saalum dans le courant
des années mille cing cent trente (1530) puisque selon O. Kane, «la mort de Koli est

intervenue I’année méme de la déposition d’Askia Mohamed, en 1537... »*&

Ainsi, méme si Biram Njeme Kumba, Waly Mberi Mbake Ndaw, Koli Tefiella
et Mbegaan Nduur sont contemporains, ce sont les descendants de Waly Mberi Ndaw (et non
lui-méme) qui se sont installés au Saalum oriental qui deviendra I’unité administrative du
Ndukumaan. Notons dés maintenant que, contrairement a I’affirmation d’A.B. Ba, ce n’est
pas Mbegaan qui les aurait accueilli, mais plutot un de ses successeurs (nous y reviendrons).

Le lignage Ndaw installé au Ndukumaan, a occupé une place importante dans le
royaume du Saalum ou il s’était spéecialisé dans le métier des armes. Jusqu’a la conquéte
coloniale, ces administrateurs du Ndukumaan dirigeaient I’armée du Buur Saalum. Si avec les
différentes étapes de la migration qui les a menés du milieu culturel mandeng/soninke vers
celui de la société wolof, les Ndaw ont perdu leur identité linguistique, leur statut de
spécialiste du métier des armes a été conservé. lls ont réussi a se placer a la téte de I’unité
administrative du Ndukumaan non pas parce qu’ils ont été les premiers a avoir défriché cet

espace, mais plutdt grace a la puissance de leurs armes.

483 BAA.B., op.cit., p.7

484 Aussi bien Alioune Sarr que les informateurs de Mamadou Faye, ainsi que Mamadou Séén Ndaw ( notre
informateur), tous s’accordent pour dire que C’'est Taguc, le fils de Waly Mberi qui est venu au Saalum,
confirmant ainsi la thése de la mort de celui-ci au Ndukumaan.

485 Kane 0., op.cit., p. 151
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A ce titre, ils peuvent étre comparés a ceux que Cornelia Giesing désigne par le
terme de Koring, c'est-a-dire I’aristocratie guerriere administrative qui vient juste apres les
Nanco*®® sur le plan statutaire, dans I’espace commandé par le Faring de Sankolla (le
Forosangole de Diogo Gomes). Les Ndaw n’ont-ils pas représenté avant la domination du
Mali, le pouvoir Jaara, régi par la dynastie des Naxaté au Namandiru ? Nous n’avons pas de
documents pour étayer cette hypothése, mais toujours est-il que comme les Koring en milieu
mandeng du Gabu, cette famille qui a dirigé le Namandiru /Njarmew, semble avoir été la
courroie par laquelle le pouvoir soninke s’est exercé dans cette partie du Ferlo avant son
intégration a I’empire du Mali. Avec la domination du Mali, ils sont devenus des Ndaw
Kunda qui, progressivement, se sont intégrés a I’espace commandé par le Jolof, avant de se

disperser, suite a I’affaiblissement de ce dernier, dans les entités politiques environnantes.

C’est ainsi qu’on les retrouve alors, vers le milieu du XVI° siécle, dans le

Saalum oriental, a la téte de I’unité administrative du Ndukumaan, un fief politique dont le
souverain du Saalum leur a attribué la direction. Ils n’en étaient pas les maitres de terre, mais
les chefs politiques. Le Ndukumaan permet de conforter I’idée de Pathé Diagne qui, parlant
du pouvoir en Afrique écrit :

Pouvoir sacré émanant d’une ou des divinités, pouvoir de compromis,

pouvoir conquis, ont coexisté sur le terrain. lls se sont substitués I’un a

I’autre, selon I’époque ou le contexte.*®
En effet, dans ce territoire attribué aux Bér Lép Ndukumaan par les Buur Saalum, les Ndaw
semblent avoir partagé le pouvoir avec le représentant des populations qui y étaient déja
installées et qui, dans les sources orales, est désigne sous le vocable de Serifi Njigi. Il
appartenait soit a la famille Seefian, soit a la famille Jaw et résidait dans le village de Njigi“e,
I’une des plus anciennes localités de la région. Serifi Njigi n’était pas un chef musulman,
comme son titre semble I’indiquer. Cependant, grace a son soto (fétiches), il était un véritable

protecteur pour le Bér Lép....1l1 y avait un respect mutuel entre eux et aucun des deux n’avait

485 Nanco est un terme qui, chez les mandeng du Sud, désigne ceux qui appartiennent au groupe social qui
dirige la société.. C'est I'équivalent du terme Garmi chez les wolof et aristocratie dirigeante chez les
Occidentaux.

487 Diagne P., op.cit., 1981, p.50
488 Njigi est une localité a trois kilométres de Kaffrine. C’est un village fondé par des Soose, bien avant Kaffrine ,

selon Mamadou Séén Ndaw, (propos recueillis en avril 2004).
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le droit d’offenser I’autre, sinon la punition divine était inévitable.... Serifi Njigi avait méme
sa devise personnelle*®. Avec I’arrivée des Ndaw, a commencé, dans le nouveau royaume, la
création d’unités administratives qui, contrairement aux unités territoriales, se retrouvent entre

les mains des patrilignages.

-Le lignage Njarmew des Siise

Concomitamment aux Ndaw, une autre famille, celle des Siise, est arrivée au
Saalum a I’issue des troubles évoqués plus haut et relatifs au passage de Koli lors de sa
remontée vers le Fuuta. Le chef de la migration, Biraan Fari Njarmew est venu au
Saalum, selon A.B. Ba, «il y a environ quatre cent années (400) aprés avoir blessé Koli
Tenguéla au cours d’un combat au Dyolof »*®°, L’auteur ne donne pas le mode de calcul
utilisé pour avancer le chiffre de quatre cent années (400). Cependant, comme dans toutes les
informations retenues et livrées par les sources orales, les chiffres avancés et les dates doivent
étre considérés comme donnant une indication genérale du contexte des événements qu’ils
illustrent. A. B. Ba ayant écrit son article en mille neuf cent soixante seize (1976), les quatre
cent années qui nous séparent de cette date nous ramenent donc a I’année mille cing cent
soixante seize (1576). Nous ne pouvons pas évaluer la marge d’erreur possible méme si nous

sommes sure de I’effectivité de cette migration.

Ce qui nous intéresse ici, c’est cette arrivée que la mémoire collective a
retenue et qu’elle parvient a situer dans le contexte des conflits du seizieme siécle en
Sénégambie. La migration qui a amené les Siise au Saalum au XVI€ siecle est donc comme
celle des Ndaw, consécutive a I’éclatement du Namandiru/Njarmew. Généralement, les Sisse
sont considérés comme des populations de culture mandeng et la plupart d’entre eux se
rattache a I’espace sahélo-soudanais. Cependant, le lignage Njarmew de cette famille, a son
arrivée au Saalum, était probablement complétement wolofise. Il nous semble qu’il s’agit

d’une fraction d’une famille plus grande, arrivée au Namandiru pendant la période de

489 £ hadji M. Diaw, informateur de Mamadou Faye (Entretiens du 29 mars 1994 a Nijigi). La devise de Serifi
Njigi se décline en une sorte de chant : Serifi Njigi, Ken duko sedd, ken du bok ak moom, ken du def ba ko, te
bugul ndessit .Si on doit traduire cette devise cela donne I'idée que le Serifi Njigi est un personnage important
dans le Ndukumaan puisqu’il a déja tout. Ken du ko sedd veut dire qu’on ne partage pas avec lui (ce qu’il 3, il
ne le partage avec personne). ken du def ba ko renvoie au fait qu’ on ne fait rien sans lui. te bugul ndessi pour
dire, il ne prend pas les restes de ceux qui se sont déja servis.

40 BA, A.B., op.cit. p.8
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domination malienne et qui s’était spécialisée dans I’élevage bovin. Ce qui nous amene a
avancer cette hypothése réside dans la signification des deux termes Ngary et Njarmew,
lesquels accompagnent toujours leur patronyme.

En effet, Ngary*! est un terme pulaar pour désigner le taureau, et par
extension, le maitre des lieux, alors que Njarmew, comme expliqué plus haut, fait
réference a une abondance du lait et a une de ses utilisations. Si on ajoute a cela, le titre
Fari qui accompagne le nom du chef de la migration, on peut penser au statut politique de
ce dernier. Fari, Fara, Farba ou Farang, sont autant de termes mandeng*®? qui renvoient
au détenteur d’un pouvoir. Au Saalum, on trouve deux grandes familles Siise : les Siise
Njarmew et les Siise Pakala. Selon des informateurs rencontrés au village de Kér Laayin
Siise, Les Siise viennent tous du Mandé et ont le méme gefio*®. Ils se divisent cependant
en deux branches : celle de Pakala [nous y reviendrons] qui descend de Madi Bacar Siise et
qui ne connait que I’enseignement du Coran et celle de Njarmew qui a toujours gravité
autour du pouvoir politique*®*. Ce faisceau de renseignements, si maigre soit-il, permet de
dire que le Namandiru a été une étape dans la migration de cette fraction des Siise. Nous
n’avons pas de renseignements sur I’organisation politiqgue du Namandiru au cours de son
évolution dans la mouvance du Mali, mais il est probable que les Siise ont dii y occuper
une position de pouvoir, méme si, comme le souligne yoro Dyao, ils étaient sous I’autorité
des Ndaw*®®,

Contrairement a la famille Ndaw, celle des Siise Njarmew n’a pas eu, tout de
suite, a son arrivée au Saalum, de commandement territorial. Ses membres ont été d’abord

installés dans le Ndukumaan et c’est a partir de la qu’ils ont essaimes vers des zones situées

491 e pgl désigne la béte la plus puissante de son troupeau par le terme Ngary et par extrapolation, pour dire

de quelqu’un gu’il est trés puissant et physiquement fort.

492 pour J. Boulégue, « farba, fara, sont des titres malinké (faren, fara : le chef ; farba : le grand chef)[selon lui],
on trouve la une seconde strate de la titulature wolof, qui provient vraisemblablement de I'influence de
I’empire du Mali au XIVe-XVe siécles ». (Boulégue J., op.cit., p. 68).

493 Gefio renvoie au patrilighage dans la société wolof.

4% Entretiens avec un groupe d’informateurs au village de Kér Laayin Siise (le 29/12/02).

%5 Selon Yoro Dyao, les Ndaw ont pour Dentirabe (cousins, sous entendu a plaisanterie) les Won, Sal, Nah,
Kamara, Sebor, Wele, sise et Waddu, parce qu’ils les ont tous commandés autrefois dans le Jeeri du Ferlo. (cf.,
Diaw Y.,, Fonds Gaden, cahier n° 7).

203



plus au Sud. Ce qu’il convient de noter, ¢’est que malgré I’importance de cette migration®°,
ses membres n’ont pas été associés au pouvoir politique et administratif du jeune royaume. Si
les Ndaw ont été, des leur installation, intégrés et associés a I’exercice du pouvoir politique a
cause peut-étre de I’'importance que prenait la chose militaire, les Siise, par contre, ont été
acceptés comme refugiés. Aussi n’ont-ils pas bénéficié d’apanage foncier leur donnant le droit
d’étre a la téte d’une communauté, comme ce fut le cas pour les Ndaw au Ndukumaan. On
peut se demander si cela n’est pas lié au fait qu’a leur arrivée au Saalum, ces populations
n’avaient pas de préoccupations autres que la propagation de I’Islam*®’. Si elles n’en ont pas
été les auteurs, les familles Siise ont été a la base de la création d’un nombre considérable de
villages a I’intérieur des unités administratives sous la direction des représentants du Buur
Saalum. Les Siise Njarmew, d’abord installés dans le Ndukumaan, (suite a un conflit avec le
Bér-Lép chef de cette unité administrative) se sont retrouvés dans le Kajmoor, sous I’autorité
du Bummi. Le Kajmoor a accueilli les Siise Njarmew qui ont essaimé a I’intérieur de I’unité
administrative et y ont créé des terroirs lignagers. Ce sont ces populations musulmanes qui
peuplaient encore le Kajmoor au  XI1X¢siécle. En 1892, E. Noirot notait que « la population
du Kaymor, a I’exception du village de Kaymor ou réside le Bumi qui est fétichiste, est

entiérement peuplée de musulmans »*%,

Selon Jacques Faye,
au nom du bur et parfois envoyés par ce dernier, les chefs accueillent et
installent des groupes d’immigrants, paysans libres venus des royaumes
situés au nord. Ceux-ci sont en grande majorité des wolof de religion
musulmane dont beaucoup ont fui les royaumes du Jolof a la suite de
troubles religieux....... Les Sise Njarmew par exemple sont venus du
Jolof, accompagnés de leurs captifs du nom de Kono,[sic] leurs griots du
nom de Mbuup [sic]et leurs cordonniers du nom de Nias [sic]..... Ces
groupements familiaux ne recoivent pas un territoire. Il leur est
simplement assigné, par le chef de province, un endroit ou installer leur

village. Ils doivent défricher pour s’installer et cultiver et il ne leur est

4% Biraan Fari Njarmew semble, de par les titres qu’il a portés, avoir été un personnage important.

497 Selon A.B.Ba, la famille des Siise était déja islamisée bien avant son arrivée au Saalum. lls seraient des
populations d’ascendance mandeng, wolofisées et islamisées selon Jacques Faye (cf., Faye J., op.cit., p. 79).

498 Noirot E., “Notice sur le Saloum », Journal officiel du Sénégal et Dépendances, 1892
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reconnu aucun droit sur les terres qu’ils ont effectivement défrichees... Il

s’agit donc de terroirs fonciers.*%®

L’un des premiers enseignements a tirer de I’exemple de I’installation des Siise
Njarmew et des Ndaw, c’est qu’au cours du XVI° siecle, suite aux problémes politiques qui
ont secoue le Jolof, la partie orientale du Saalum, (I’espace situé de part et d’autre du cours du
haut saloum), commencait a recevoir un nombre considérable d’immigrants qui se disaient,
pour la plupart, d’origine soninke ou mandeng. Méme si elles ne parlaient plus une langue de
I’interland soudano- sahélien, cette lointaine provenance géographique, ainsi que cette
appartenance linguistique et culturelle, sont restées vivaces dans leur mémoire et alimentent
I’imaginaire des récits qui se construisent autour de leur identité. Quand elles sont arrivées
dans le Saalum oriental, elles étaient déja toutes wolofisees parce que parlant la langue wolof.
Ce n’est cependant pas, par le biais de leur identité linguistique qu’elles sont parvenues a se
faire une place dans leur espace d’accueil. L’élément déterminant semble avoir été le statut

qu’elles ont occupé dans leur espace de départ.

Les Ndaw ont mis en avant leur statut de chef politique et de grand guerrier,
alors que les Siise Njarmew, a coté des familles Njaay du Kajmoor installées depuis le milieu
du X Ve siécle®®, ont créé des terroirs lignagers. A cause de leur statut de musulman, ils ont
réussi a s’insérer dans le nouvel espace, mais elles n’ont exercé aucun commandement
territorial. Arrivés en fugitifs, les Siise Njarmew, installés a I’intérieur des unités

administratives y acquiérent le titre de Serifi.>,

4% Faye J., op.cit., p. 80

500 Ce sont les familles Njaay arrivées du Jolof au moment de I’extension de ce royaume vers les rives nord de la
gambie et qui, grace aux alliances matrimoniales avec les populations mandeng (celles qui relevaient du Nord
de I'espace politique et culturel du Badibu), se sont créées une légitimité territoriale et qui, avec I'émergence
du royaume du Saalum, étaient placées a la téte de I'unité administrative mise en place par le nouveau
pouvoir.

301 e titre de Serifi est attribué a des chefs de communautés religieuses musulmanes. Au Saalum, c’étaient
des populations islamisées qui se regroupaient dans des villages et se mettaient derriere une autorité
reconnues par elles et qu’elles appelaient Serifi avec une référence identitaire principale tournant autour de la
pratique commune de la religion musulmane.
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Le terroir du Niiling : Une terre d’accueil pour des populations wolof islamisées

Politiguement non structuré jusque vers la fin du XV¢ siécle, les terres du
Saalum oriental ont attiré tres t6t non seulement les frustrés du pouvoir politique au Jolof,
mais encore ont servi de réceptacle a des populations qui s’étaient installées a I’Est du Jolof
dans le sillage des grands mouvements de populations qui ont eu cours en Sénégambie
septentrionale suite au développement du commerce et a I’émergence, dans la zone soudano-
sahélienne de la classe marchande des Jula. A. Bathily rapporte que I’essentiel des migrants
soninke arrivés en Sénégambie I’ont été dans le cadre de ces mouvements®®?, Nous partageons
ce point de vue sur la base, entre autres, du constat que la présence de populations portant des
patronymes soninke a été notée en méme temps que I’émergence du royaume du Saalum a la
fin du XWV® siecle. Nous disons alors qu’elles en ont été des parties prenantes.
Les Daraame et les Saaxo sont supposés avoir accompagné Mbegaan Nduur comme relaté

dans cette tradition racontée par Jabel Samb a Radio Gambia. Selon lui,

Quand Mbegaan Nduur a pris le pouvoir au Saalum, il était avec
Ngo6oyan Saar, Maalig Daraame, et Bakka Saaxo. Le premier, il I’'a
nommé Jaraaf-ju-réy (Grand Jaraaf). Le second a été nommé Serifi et le

troisiéme Elimaan»°%,

(Nous reviendrons plus loin sur la précoce et active présence de I’Islam des les premiers
moments de la formation du royaume). Ce qu’il faut retenir ici, c’est que non seulement cette
présence de populations avec une identité religieuse affirmée est bien retenue par la mémoire
collective, (Le titre de Serifi et la fonction d’Imam) mais encore que les patronymes soninke

sont effectivement revendiques.

En effet, dans son émission du mois de juin 1975 Jabel Samb a bien précisé que
dés que Mbegaan a réussi a se défaire d’Ely Bana, il a pris le pouvoir et a donné a la nouvelle
entité créée le nom de Saalum a I’honneur et en référence a Saalum Suwaare qui faisait partie
des personnalités musulmanes présentes dans cet espace. D’aucun disent qu’il a eu a

commander cet espace avant Mbegaan, mais si je me référe a ce que I’on m’a dit, c’est un

502 Bathily A., Les portes de I'or: Le royaume de Galam (Sénégal) de I'ére musulmane au temps des négriers
(Vlile-XVille siécle). Paris : Editions L'Harmattan, 1989.
%3 samb J., Cassette n° 5041 enregistrée le 26 05 75, N.C.A. (Archives culturelles de la République de Gambia)
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marabout qui, par ses priéres, a aidé Mbegaan dans son entreprise de conquéte. Mbegaan avait
d’ailleurs avec lui deux autres Serifi a savoir Maalik Daraame (originaire de Gidimaxa) et

Baka Saaxo qui venait lui du Gajaga.

Les Saaxo et ceux qui ont comme patronyme Daraame sont venus de
I’Est (penku®®*) et sont passés par le Jolof. Le Buurba Jolof a voulu les
retenir, mais ils ont décliné son offre. lls sont arrivés au Saalum au
moment ou Mbegaan organisait le nouveau territoire conquis sur Ely
Bana. Aux Saaxo, il a offert le village aujourd’hui appelé Lat Menge®® et
aux Daraame, I’espace dénommé Niiling. Chaque famille avait son
village et ses champs ; I’ensemble constituait un domaine a I’intérieur

duquel elle bénéficiait d’une certaine son autonomie. °%

Si I’on s’en tient a cette tradition, la date d’arrivée des Daraame et des Saaxo dans
le Saalum remonterait a la fin du XV°¢ siécle et serait concomitante ou légerement antérieure a

I’émergence du royaume du méme nom. De son cdté A.B. Ba pense que les Daraame

originaires du Jolof sont arrivés au Saloum au temps du Buur
Malewtane. lls ont créé alors leurs villages méres qui sont Barkédji et
Baytit, dans le pays traditionnellement appelé Gnilin%7

Dans la liste des Buur Saalum fournie par cet auteur, Malewtane aurait régné a partir de 1567,
ce qui ramene I’arrivée des Daraame au début de la seconde moitie du XVI° siecle. Ce qu’il
faut retenir, malgré ces différences plutét mineures sur les périodes, c’est que le Saalum a éeté
avant méme sa territorialisation, une terre d’accueil de populations islamisées ou percues
comme telles et venant de I’espace culturel mande (soninke et mandeng) apres avoir transité

au Jolof. Celles-ci n’ont pas bénéficié de commandement territorial mais ont toutes été

304 penku est un terme qui, en wolof, désigne I'Est en tant que direction cardinale. Dans le présent contexte, le
mot désigne I'interland de la zone soudano-sahélienne, laquelle est a I'Est de la Sénégambie atlantique et
subatlantique.

505 L ors de nos enquétes au village de Lat Menge, nos informateurs nous ont anotifié que le village s’appelait Fa
Saaxor (village habité par les Saaxo en langue mande/soose) et c’est seulement en I’honneur du Buur Saalum,
Lat menge, qui y avait d’abord établi ses quartiers au début de son regne (vers 1520) qu’il a changé de nom.

506 Samb J., cassettes n° 4824 du 20 /04/ 72 et n° 4863 du 06/06/ 75, N.C.A., (Archives Culturelles de la

République de Gambia)

507 BA A. B., op.cit. p.13
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acceptées et dirigées par le pouvoir central vers le Sud au Ndukumaan, ou progressivement
elles ont constitué un espace culturel, le Niiling, avec comme principale référence identitaire
I’Islam. Selon Tamsir Siise du village de Wanar, le Niiling commence aux abords de Kaffrine,
et s’étend jusqu’au village de Segré ; faisant frontiére avec le village de Ndoofan. Il s’arréte
au Bao Bolong qui le sépare du Pakala. C’est vers cet espace niché entre le sud du
Ndukumaan et le nord du Kajmoor, que les immigrés musulmans, nouvellement arrivés,

avaient été dirigés et installés®®,

Le Niiling était ainsi habité par les familles Daraame, Saaxo, Ture et Siise>®,
Toutes ces familles sont arrivées au Saalum entre la fin du XV¢ et le milieu du XVI¢ siecle.
Elles ont pour dénominateur commun la pratique de la religion musulmane ainsi qu’une
appartenance au monde culturel mande, avec un transit plus ou moins affirmé au Jolof. C’est
a partir du Niiling (espace culturel) ou la majorité des migrants « wolof » islamisés ont été
dirigés, qu’a débuté la formation de ce qui, au XIX® siecle, portera le nom de Saalum Cerifi
par opposition & Saalum Ceddo espace plus a I’Ouest et qui, a I’origine, portait le nom de
Mbey.

Méme si I’ensemble des populations wolof et/ou wolofisées qui se sont fixées au
Saalum oriental n’étaient pas toutes musulmanes au départ (les Ndaw et certaines branches
ceddo des familles Njaay par exemple), I’Islam a été pour beaucoup d’entre elles, la religion
pratiquée au moment de I’installation (cf., chap.: L’Islam au Saalum). Cependant, cette
présence ancienne de I’Islam sur ces terres orientales du Saalum que nous étudions ne fait pas
de celles-ci des territoires organisés et administrés par des gens se réclamant de la religion

musulmane.

Aux sources de son émergence comme terre d’accueil, cet espace qui a ce
moment avait une personnalité propre et différente des régions situées dans le Mbey, était un
lieu ou des populations parties d’horizon divers étaient venu se réfugier. Nous y retrouvons
ainsi, aussi bien des wolof que des Halpular’en (cf. infra), autant de populations qui y

cohabitaient avec les colonies de Mandeng établies depuis longtemps sur la rive nord de la

508 Entretiens avec Serifi Tamsi en avril 2004 au village de Wanar

309 Selon A.B.Ba, les Ture sont arrivés au Saalum pendant le régne du deuxiéme Buur Saalum qui les a installés
prés de la capitale dans un village qu’ils ont appelé Maka, du nom de la ville Sainte des Musulmans,
provoquant ainsi le courroux des Seereer, non convertis a I'’époque. C’'est a cause de ces contradictions qu’ils
en furent chassés et qu’ils allerent fonder le village de Passy Nguelax au Nord —est du Kajmoor.
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gambie. C’est cela qui explique d’ailleurs le fait que, contrairement au Mbey qui est un espace
assez homogeéne ou I’élément seereer domine, la partie orientale du Saalum était, dés le début
de sa constitution, une zone de brassage de populations. Méme si les Wolof ont fini par y étre
numériquement plus importants, la présence des Mandeng et Halpular’en dont les Pél, y est

aussi trés ancienne.

b. Les Halpulaar’en

Par le terme Halpulaar, nous désignons toutes les populations, nomades ou
sédentaires qui se réclament de la culture pél. Oumar Kane a fait le résumé de la trajectoire
d’évolution des P&l dans tout I’espace Sahélo-Soudanais ainsi que dans celui de la
Sénégambie®®. Nous ne revenons donc pas sur toutes les grandes questions concernant
I’origine des Pél et qui ont fait I’objet de beaucoup de débats au sein de la communauté
scientifiqgue. Nous pouvons seulement retenir qu’au niveau du Saalum, les P&l apparaissent au
moment méme de I’émergence du royaume. La tradition relative a la prise du pouvoir
politique par Mbegaan Nduur, le fondateur du Saalum met en scéne a la fois llo, le Pél
nomade et Ely bana, le Haalpulaar sédentaire. Cependant, les P&l étant des populations de
nomades, il n’est pas exclu qu’il y’ait eu, bien avant cette époque, des installations de
campements de P&l nomadisant du fait de conditions écologiques plus favorables que dans le

Nord de la Sénégambie pendant une partie de I’année.

Ainsi, au niveau du Sifii par exemple, on ne peut pas dire que les P&l en ont
été absents avant la fin du XV¢ siecle, puisque les traditions des populations qui actuellement
se disent toutes wolof, mentionnent a chaque fois la présence des Pél au moment de leur
installation. Que ce soit au village de Banan dont le nom renvoie a un arbre dans la langue
pulaar (ce qui suppose que ce sont les P&l qui I’ont ainsi nommé, nous en avons déja parlé),
que ce soit a Ngay, (qui en pulaar évoque I’action de monter) ou a Thiombi, village du Sifi
aujourd’hui disparu, les traditions mentionnent toujours la présence de populations pél. Le
Sifii, parce que faisant frontiere avec le Jolof et en méme temps contigiie au Ndukumaan, il
est a peu pres sdr, comme rapporté par nos informateurs que les P&l y avaient établi des
campements depuis tres longtemps. Les populations du Sifii ont de tout temps cohabité avec
ces Pél descendus du Sud du Jolof et qui sont appelés Pél Gedel/Gedel**'. Ces Pél
choisissaient parmi eux un chef (Ardo) pour les représenter. Pour recevoir le titre de Ardo, ce

510 Kane 0., op.cit., 2004

511 Entretiens avec |. Kanji au village de Kolobaan , en novembre 2007.
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dernier devait se présenter chez le Jaraaf (la famille Jaw) résidant au village de Ngay avec
sept beeufs comme présent. C’est apres seulement qu’il était confirmé comme représentant de

toute la communauté Pél résidant dans les villages et campements du Sifii.>*?

Du Sifii, jusqu’aux abords de la rive nord de la gambie, les Pél se sont
dispersés et installés soit a coté des habitations des wolof (comme dans le Ndukumaan®%3),
soit dans des campements comme ceux signalés dans la deuxieme moitié du XVI€ siecle par
A. Almada.

The King of Borsalo [Buur Saalum], whom we discussed in chapter 4, is
the ruler under the North bank of the river [la gambie] for many leagues,
and he has kings under him who obey him and pay him tribute...... Along
the river, on each bank, there are many villages of fulos who live in
these parts after having left their own lands in search of the pasturage

and water which they need for their animals™>4,

En I’absence de données précises sur leur arrivée dans cete partie du
Saalum, on peut cependant retenir que la premiére moitié du XV° siécle a d étre la période la
plus tardive de leur installation, laquelle a du commencer beaucoup plus tot. Les infiltrations
d’éléments PEl n’ont pas manqué de se poursuivre ensuite, surtout au moment de la premiére
grande migration des P&l Wodabe conduite par Dulo Demba et relatée par A. Donelha qui

rapporte :

J’ai entendu dire par mon pere, que Dieu le garde! et par beaucoup
d’anciens, et aussi par beaucoup de vieillards Fulos venus de Guiné dans
cette Tle, que a I’époque ou celle-ci fut découverte par Antonio de Nolle,
un Geénois, sur ordre de I’infant Dom Henrique c'est-a-dire en 1460-
I’année méme ou mourut I’infant — ou peu d’années avant, un roi des

Fulos trés belliqueux sortit de sa ville de Bucol, aussi importante que

512 Entretiens avec Seck E. H. J., au village de Bané a quelques kms de Kolobaan, en novembre 2007.

513 | 3 présence P&l est signalée au Saalum oriental, précisément dans le Ndukumaan. Le village de Safia, a
qguelques kilométres au Nord de Kaffrine a, selon Mamadou Ndaw Séén, sept cents (700) ans. |l n’a pas été
fondé par un Pél, mais c’est parce que dans les environs, il y avait un Pél du nom de Ogo Mboyo Sylla (sic) qui
faisait pafitre son troupeau que, progressivement, les populations sont venu s’installer pour cultiver du mil Safio
a cause de la fertilité des terres.

514 Almada A. A., op .cit., p. 44
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Futa il grossit encore son armée et décida de conquérir la plus grande
partie de la Guiné. Il traversa le rio Sanaga dans des almadies et,
pénétrant dans les terres des Jalofos [le Jolof], il eut avec eux des heurts
et des escarmouches dont il sortit victorieux. Il envahit ensuite les
royaumes des Mandingas [certainement le Nani ou le Wulli] et, toujours
victorieux, il arriva au grand rio de Gambea, a cent quarante lieues de
la barre. Le voyant large et profond, ce roi Fulo, qui s’appelait Dulo
Demba, le fit combler avec une grande quantité de pierres qu’y jeterent

les Fulos.>t®

Nous n’avons pas une tradition précise parlant de cette migration et de ses
conséquences dans ce qui, a la fin du siecle, a été structuré par Mbegaan Nduur. Cependant, il
est trés probable qu’il y eut infiltration et installation de populations pulaar dans le Saalum a
partir des évenements du XV* siecle. C’est ainsi qu’on retrouve, dans la tradition relatant la
prise du pouvoir par Mbegaan, des protagonistes halpulaar’en dont llo Yaladi et Ely Bana
Sall. Si pour llo, les traditions orales ne sont pas prolixes sur les raisons de sa présence®s,
pour Ely Bana en revanche, elles mentionnent le fait que sa présence était liée a la volonté
d’une bonne pratique de I’lslam, méme si pour Siré Abbas Sow c’était surtout un refugié
politique qui était arrive au Saalum, puisque, selon lui, Koli I’avait chassé du Fuuta ou il était
Laam Tooro®Y’. S’il nous est difficile, voire impossible de circonscrire la période

approximative de la migration qui a amené les P&l Ururbe®® (dont Ilo était le représentant) au

515 Donelha A., op.cit., p. 157-159

516 On peut supposer quand méme que sa culture pastoraliste n’est pas étrangére a sa présence, puisque dans
le récit le mettant en situation avec Mbegaan, Farba Malick Saar note que quand ils [llo et Mbegaan] ont scellé
le pacte, llo est allé faire ses pratiques magico-religieuses. A c6té de la place ou il faisait paitre ses boeufs, il y
avait un baobab qui sortait chaque nuit et un de ses bceufs quittait a chaque fois le troupeau pour aller manger
les feuilles de I'arbre. Cette fois-ci, il attendit que I'arbre sorte entierement de terres et il alla I’envelopper par
ses deux bras en criant trés fort : Kawoon a ngi et |'arbre ne put plus retourner sous terre. (Entretiens avec
Farba Malick Saara Kawoon en avril 2004.

517Soh S.A., Chronique du Folita Sénégalais , Trad. M. Delafosse et H. Gaden. Paris, Leroux. 1913, p. 26. Selon
I"auteur, Koli « fit la guerre au Lam Toro Ali, fils d’Eli, fils de Bana, fils de Birou, fils de Mbolu, fils d’Awkam,
aprés qu’il eut chassé Eli-Bana vers la province de Saloum »

518 Selon Siré M. Ndongo, les descendants de llo seraient des pél Ururbe du clan B4 (Kesteloot, L., op.cit. p. 70).
On peut formuler comme hypotheése de la présence de llo dans ce milieu, une infiltration de ces Pél venant du
Ferlo sénégalais dont parle Omar Kane citant Paul Marty : « les Ururbe constituent I'une des plus grandes leyyi
que l'on rencontre dans tout le monde peul. Les Pulli du Fuuta Jallon seraient les vestiges d’une premiere
invasion des fulbe Ururbe qui remonte trés avant dans la nuit du Moyen- Age.Les fréres des Pulli subsistent
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Saalum, nous pouvons dire cependant que celle conduite par Ely Bana a eu lieu dans le
dernier quart du XV?* siecle, c'est-a-dire avant le mouvement qui a porté Tefiella et son fils
Koli vers I’Est et le Sud de la Sénégambie dans un premier temps. Nous nous fondons, entre
autres, sur le fait que Sire A. Soh, dans son texte, relate la guerre entre le Laam Tooro Ali (fils
d’Eli Bana) et Koli qui avait déja chassé son peére vers le Saalum ou il mourut. La résistance
de ce Laam Tooro, fils d’un ancien LaamTooro battu et expulsé est aussi évoquée par O.
Kane dans son analyse des conquétes de Koli qui ont démarré vers 1512, apres la mort de son

pére Tefiella.
Selon la chronique de Siré A. Sow,

Une premiére attaque de Koli est repoussée avec pertes par Laam Tooro
[Ali]...11 fut décidé [par Koli] de rentrer en pourparlers avec le chef du
Tooro [Ali] tout en soudoyant son entourage comme cela a été fait lors
de la guerre contre farmbaal. Laam Tooro [Ali] refusa toute négociation
et voulut se fier aux armes pour contraindre Koli & la paix soit en le
tuant, soit en le chassant du pays. Dix mois plus tard, Koli le fit
assassiner traitreusement, annexa le Tooro et épousa sa fille Faayol Ali

Eli Bana dont il eut deux filles, Lalla Faayol et Sira Faayol.*°

Sur la base de cette reconstitution, il faut placer la migration qui a mené Eli Bana (chassé du
Fuuta par Tefiella) et son fils au le Saalum, avant la fin du X V¢ siecle, ce qui est conforme aux
conclusions auxquelles est parvenu J. Boulégue dans son schéma de reconstitution de la

chronologie du royaume du Saalum>%.
Les Tukulér : une installation aux confins de I’espace territorialisé

Selon A.B.Ba, la «migration dirigée par Elibana a été numériquement
importante....Cependant, il [Eli Bana] fut plutot un chef de famille islamisateur [sic] qu’un
véritable roi ».52! Le conflit qui a opposé Ely Bana a Mbegaan Nduur s’est terminé par la

encore a I’heure actuelle, a I'état pur, dans le Ferlo sénégalais et dans tout le sud du Fuuta Tooro sous le nom
de Fulbe Jeeri. »

519 Capitaine Steff, cité par Kane O., op.cit., p. 139

520 Boulégue J., « Contribution a la chronologie du royaume du Saloum », BIFAN, Série. B. n°3-4, 1966, pp. 660
- 661

321 Ba A.B., op.cit., p.3
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victoire du second et consacre la dispersion des Halpulaar’en, plus précisément les Tukulér a
I’intérieur de ce qui fut le territoire du Saalum. On les retrouve ainsi dans le Saalum oriental
installés dans des villages appelés « Jama »°??, Il faut dire qu’aprés leur défaite face a
Mbegaan, les Tukulér n’ont fait que rejoindre une partie de leurs compagnons de route,
puisque, comme souligné par A.B.BA,

les compagnons d’Elibana, originaires du Dimar et du Toro, sont venus
créer de multiples agglomérations connues sous le nom de Diama-
Diama......... Leurs [celles des Tukulér] principales installations se

trouvent a Diama (Rip) et Hodar (Saloum)» .52

Dans ses recherches, P. Pélissier a abouti a des conclusions qui recoupent cette lecture d’A.B.
Ba.

Pour lui aussi,

Depuis le méridien de Nioro-du-Rip, ou plus exactement I’axe routier
N’Doffane-Nioro-frontiere de Gambie, d’une part, jusqu’au Pakala-
Mandakh, d’autre part, c’est-a-dire dans le canton de Medina-Sabakh,
dans la partie orientale de celui de Nioro, dans la zone méridionale du
Laghem oriental, I’immigration wolof récente s’est superposée a un
ancien peuplement disperseé formé surtout de villages toucouleur et de
quelques campements de Peul sédentarisés. Un certain nombre de ces
villages sont probablement aussi anciens que les villages wolof du
Pakala-Mandakh puisque celui qui est considéré comme la cellule-mere,
Dabali, aurait été fondé par des vassaux d’Ely Bana, le premier bour

Saloum d’origine toucouleur, que celui-ci aurait fait venir du Dimar »°24,

522 | es villages dont les noms commencent par « Jama » et qui sont situés dans I'actuelle région de Kaffrine,
vers la frontiére avec la république de Gambie, font remonter leur fondation du temps d’Ely Bana. Ce sont les
villages « jama —jama » tels que Jama Cewi et Jama Gaajo.

523 Ba A.B., op.cit., p.3 et 12

524 pélissier P., op.cit., p.478
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Dabali, village situé le long du Bao Bolong, a quelques encablures du village
de Kaba Koto®%®, est resté, jusqu’a présent, une localité habitée par des Tukulér. Un peu plus
au Sud, de I’autre c6té du Bao Bolong, se trouvent trouvent des villages fondés aussi par des
Tukulér qui se disent tous originaires du Dimar. Ce sont des villages appelés aussi Jama-Jama
ou, jusqu’a présent des populations Tukulér qui, malgré le brassage avec d’autres populations,
ont conservé leur identité linguistique, et se souviennent encore de leur lointaines terres de

provenance qu’elles situent au Dimar, dans le Fuuta Tooro.>?

On voit ainsi que trés tot, dés la prise du pouvoir politique par Mbegaan Nduur,
les contours anthropologiques de I’espace nouvellement territorialisé étaient bien dessinés.
Le nouveau pouvoir avait donc envoyé les populations vaincues (ici les Tukulér) a la
périphérie du territoire sur lequel s’exerce son pouvoir politique et qui relevait de son autorité
ou de sa zone d’influence. D’abord installés a I’intérieur du Kajmoor (Dabali) et dans le
Ndukumaan (Malem), les compagnons d’Ely Bana allaient ensuite essaimer dans I’extréme
Est du Saalum. Les Tukulér de Jama Mbayen se souviennent s’étre installés dans ce village
apres un sejour dans les environs du village de Maabo, tandis que selon V. Martin, C. Becker
et M. Mbodji) dans

la région (on lui donne également le nom de Bambuk) qui se trouve a
I’extréme est du Saalum et qui forme la frontiére avec le Nani et la
province du Kungel, on trouve beaucoup de village dont les ancétres
étaient tukulor et seraient les descendants d’Elibana Musa Sall, le chef
qui fut chassé de Kahone et remplacé par Mbégan Nduur, le premier roi

de la dynastie gelwaar.>?’

525 Kaba Koto est un terme mandeng, ce qui fait penser & une ancienne localité fondée par ces mandeng
installés le long de la rive nord de la gambie dans I'espace du Badibu (il faut signaler que toute cette zone du
Kajmoor, avant I’extension du Jolof vers les rives de la gambie, relevait de I'influence culturelle mandeng et de
I"autorité politique du Badibu, royaume mandeng. Cependant, avec la dispersion des Tukulér vaincus par
Mbegaan Nduur, le village allait progressivement devenir une localité de Tukulér.

526 Entretiens avec un groupe de notables tukulér & Jama Mbayen en Janvier 2012
527 « Trois documents d’Ernest Noirot sur I’histoire des royaumes du Siin et du Saalum (Sénégal) », ( Edités et

commentés par Martin V., Becker C. et Mbodj M.), BIFAN, T .42, Série B, n°1, 1980, p.51

214



Les Pél du Saalum

Au Saalum, la présence Pél s’est opérée par une migration et par infiltration
pacifique. Contrairement aux populations Tukulér, Halpulaar ‘en sédentaires dont I’identité
musulmane est affirmée, la branche pél (dont la présence au Saalum est aussi ancienne du fait
de son mode de vie nomade), se retrouve a I’intérieur de tout le du Saalum oriental. Ces Pél
appartiennent essentiellement aux clans Yalalbe, Wodabe, Jawbe et Ururbe, que I’on retrouve
aussi bien au Sahel que dans la vallée du sénégal. Déja, au milieu du XV¢ siecle, le passage
des Pél Wodabe®® qui, quittant la vallée du fleuve sous la conduite de leur chef Dulo
Demmba, avaient traversé le Naani (territoire frontalier avec le Saalum oriental), a dd laisser
des éléments de la migration qui s’y seraient installés. D’autres groupes se sont dispersés a
travers le Saalum, mais on peut dire que I’essentiel de ces groupes était arrivé dans le sillage
des évenements consécutifs aux mouvements conduits par des chefs Pél dans la seconde

moitié du XV°¢ et au cours de la premiere moitié du XVI° siecle.

A cette étape de notre analyse, deux éléments apparaissent, a savoir que le
Saalum a été une terre ou s’est déroulé le prologue des conflits nés au Fuuta et que les
dynamiques qui se sont affirmées au XVI° siecle, trouvent leurs fondements au XV¢ siécle,
plus précisément de la seconde moitié de cette eépoque. En illustration, on peut prendre le cas
des Yalalbe dont certains « prétendent descendre de Banel Tenguela, sceur de Koli
Tenguela »°?°, Une déduction purement logique fait penser que tous ces groupes, Wodabe,
Ururbe et Yalalbe, étaient des éléments pél qui se seraient fixés au Saalum au cours de ces
grands deplacements de populations. Ils y ont constitué une minorité trés vite absorbee par

ceux que I’on désigne sous le nom de Habobe, c’est- a -dire : P&l du Saalum.

Se référant aux travaux de Cheikh Ba, a entre autres, son ouvrage intitulé Les

Peul du Sénegal, (1986), Valy Faye souligne que les Haaboobe

vivent disséminés parmi les wolof et les Mandingues et s’identifient en
groupes tels que Foulbe-Ndoukoumane autour de Kafrine et celui de

Foulbe-Kouthia dans les arrondissements de Maléme-Hodar et de

528 Dans sa thése Omar Kane présente et explique I'itinéraire et I’évolution des composantes des différents
clans Péls : wodabe, Yallalbe, Ururbe etc...

529 Faye V ., « La dynamique du peuplement dans les régions arachidiéres du Saloum : L’exemple du Saloum
Oriental (Kaffrine) de 1891 a 1960 », These de Doctorat de Troisieme cycle, 1998-1999, UCAD, p.59
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Kounghel. L’ethnonyme Habobe leur aurait été donné par les
Ndienguelbé du Djolof ; il signifie « ceux du Saloum », « Kabori » en

Peul, veut dire, Saloum.>%°

S’il y a un rapport de superposition entre Haaboobe et Kabori, (ce dernier étant,
nous I’avons dit, le terme par lequel le Pél nomme I’espace du Saalum), cela voudrait dire
alors que I’élément géographique de I’identité de ces Pél renvoie a I’espace dans lequel ils se
sont installés et non pas a leur appartenance a un lignage bien défini a I’intérieur des
differentes familles Pél. C’est 1a, un peu, un autre fait qui montre que le Saalum en général, sa
partie orientale en particulier, a été une terre de dilution et de reconstitution identaires. Il faut

cependant signaler que pour O. Kane, Haaboobe renvoie plutdt aux Fulbe Jeeri

qui seraient appelés Fulaabe ou Haaboobe au Bundu et en Casamance.
IIs [ces Fulbe Jeeri] seraient arrivés au Fuuta Jallon plus de 200 ans
avant la conquéte de Koli, donc a la fin du XIlI® ou au début du XIV®
siécle (1300-1312).5%

L’installation des Haaboobe au Saalum serait dans ce cas, plus ancienne et
résulterait d’une infiltration a partir du Bundu. Au Saalum, ils ont conservé le nom de
Haaboobe et leur ancienneté dans cet espace a certainement fait que les Njengelbe, leurs
voisin P&l du Jolof, ont fini par assimiler Haaboobe et P&l habitant I’espace du Saalum. Tous
les autres Péls (Wodabe, Ururbe, Yalalbe Jaawbe) arriveés bien aprés, dans le cadre des
déplacements de populations des XV¢ et XVI° siécles ont été assimilés aux Haaboobe, méme
si, une enquéte minutieuse permet toujours de connaitre le nom des groupes familiaux
auxquels ils appartiennent. Ainsi, dans un entretien au village de Njaaw®%?, nos informateurs,
(la plupart de patronyme Siise) reconnaissent que le village a été fondé par des Pél, « des
Haaboobe qui, au moment de I’arrivée des Siise, habitaient cet espace qui longe le Bao

Bolong »%%

530 Ibidem
31 Kane 0., op.cit., p. 88

332 Quand, au XVII® siécle, les musulmans ont commencé a avoir des droits fonciers octroyés par les souverains
du Saalum, Madi Bakar Siise un marabout qui avait des relations avec le Buur Saalum Senghane Kewe, regut
sous forme de lew (droit foncier) les terres au Sud du Mandaax et a I’'Ouest du Kajmor. Ce sont les terres du
Pakala dont le chef, appelé Seriii Pakala, résidait a Njaaw.

333 Entretiens avec |., Cissé (chef du village de Njaaw), Njaw, janvier 2012.
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Pour eux, les Pél trouvés sur place sont désignés sous le nom de Haaboobe, mais
si I’on se penche sur le nom du village (Njaaw), on ne peut s’empécher de les rattacher aux

Fulbe Jaawbe. Pour O. Kane,

C’est probablement sous la dynastie du Termess que se sont formées les
[sept] grandes leyyi entre lesquelles se répartissent tous les Fulbe :
Njaaw, Ur, Njalaal, Mboda, Ngiril, Njengel, Lacce..... Njaaw regroupe
I’ensemble des Jaawbe. C’est apparemment le plus nombreux des

groupes peuls.>*

Plus loin O. Kane, parlant toujours des Jaawbe, mentionne leur division en deux grands
groupes : les Jaawbe-Dalli et les Jaawbe-Jeeri. S’agissant des Jaawbe-Dalli, il fait remarquer

que

Une premiére tradition fait dériver le nom de clan de Jaawbe- Dalli,
d’une localité du Hayre, appelée Dalli ou ils avaient trouvé refuge
aupres des Soninke du Gangara, apres leur défaite contre les Wolarbe au
Maasina. Leur ardo d’alors s’appelait Maka Mala Ndaw. Une seconde
tradition lie leur nom a dalli (pluriel de dallol) terme utilise pour
désigner des riviéres marécageuses, tres poissonneuses et peuplées de
crocodiles. Le fait qu’ils habitaient de préférence ces régions amphibies
en a fait les dépositaires des secrets de la péche, bien avant les Subalbe

qu’ils auraient initiés a cette activité®®,

Si nous insistons sur les Fulbe Jaawbe dont parle, entre autres O. Kane, c’est
gu’on retrouve dans cet espace qui selon nos informateurs avait d’abord été habité par des
P&l Haaboobe, des indices qui, mis en relation avec les éléments concernant les Jaawbe et
soulignés par Kane, permettent de dire qu’en fait, ces Haaboobe étaient d’abord, des Pél

Jaawbe.

-Non seulement nous avons la reproduction de Njaaw, (a I’origine de I’ethnonyme

Jaawbe mais qui, au Saalum devient un toponyme).

34 Kane 0., op.cit., p. 81

535 |d., Ibid., p. 83
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- Le choix des lieux d’installation, (a c6té des rives marécageuses du Bao Bolong,

qui se rapproche des régions amphibies, zones d’évolution habituelle des Jaawbe-Dalli).

- Le nom des fondateurs du village®® (des Pél avec le patronyme Ndaw, nom que
portait le chef des Jaawbe-Dalli dans la premiere tradition recueillie par O. Kane).
Beaucoup d’éléments mentionnés par O. Kane dans sa présentation des Fulbe Jaawbe se

retrouvent dans les informations que nous avons recueillies.

Sans étre absolument formelle, il nous semble qu’on est ici en présence d’un
groupe de populations (les P&l Jaawbe) arrivées dans un espace sur lequel elles ont inscrit
leurs éléments identitaires (toponymie, patronyme, environnement choisi a I’identique de la
région de provenance) mais qui progressivement ont fini par étre identifiées et s’identifient
elles-mémes en référence a leur terre d’accueil. Les migrations Pél au Saalum, effectuées
pour I’essentiel par infiltration pacifique, auraient ainsi donné le groupe des Haaboobe.
Contrairement aux nombreux groupes Pél répertoriés en Séneégambie, ces derniers ne
représentent pas une catégorie spécifique, mais ils seraient plutdét un groupe issu des
différentes familles P&l avec comme références identitaires communes non pas seulement la
langue Pulaar, mais encore leur espace d’accueil et d’évolution qu’est le Saalum. La, ils
auraient entamé un processus de territorialisation que Mbegaan Nduur a fait échouer. On
constate qu’aprées avoir été écartés par Mbegaan, les Halpulaar’en n’ont plus joué un role

important dans I’évolution politique du Saalum jusqu’au milieu du X1X® siécle.

336 Jacques Faye signale que « les P&l (les Ka (ou Jalo), les Ndaw, les Ba, et les Sow) dont I'arrivée dans cette
zone est aussi ancienne que celle des sose et des serer ...[étaient] des éleveurs [et] se déplagaient beaucoup,
mais on constate que les villages qu’ils ont créés ne sont jamais éloignés du Bao-Bolon ou du Bas-fond qui,
partant de Jama-cewi, passe par Sonkorong et Kaymor pour rejoindre le Bao-Bolon.... Les Ndaw ont fondé et
habité Njaw Bambali, Mbolop, Kér Jibi et Joili ». [Op.cit. P.63]
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Deuxieme partie :

Du XVIeau milieu du XIXe siecle, émergence et
évolution du royaume
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Généralités :

A cette phase de nos reconstitutions, il apparait, en filigrane, que depuis le milieu
du XV¢ siecle, toute la région centre de la Sénégambie (comprise comme un espace
géographique situé entre les fleuves sénégal et gambie) a été en proie a des
bouleversements.>3 Les perturbations dans les régions nord (autour du fleuve sénégal) et
sud (autour de la gambie) qui ont eu pour conséquences le départ d’un grand nombre de
populations, se sont répercutées dans ce qui allait constituer le Saalum et qui, jusque Ia,
participait peut-étre de la mouvance des entités politiques mises en place depuis deux ou
trois siecles au paravant, sans s’y étre réellement inséré®®. Les populations qui y étaient
présentes (Seereer, Wolof, Soose, Halpulaar’en), venues d’horizons divers, n’étaient pas
encore politiquement organisées. Certaines se trouvaient a I’intérieur d’unités territoriales
autonomes les unes par rapport aux autres. C’était le cas du Mbey, du Jofiik et du Sifii. Il

semble en avoir été de méme autour de Kacot, de Mandaax et de Kajmoor.

Les populations de ces dites unités territoriales venaient aussi bien du Nord que du Sud de la
Sénégambie. Elles s’étaient jusque la, contentées de s’organiser autour de petites unités

337 y a eu, vers 1460, la grande migration des P&l dirigée par Dulo demba (cf., Niane D. T., Histoire des

Mandingues : le royaume du Gabou, Karthala, Association ARSAN, Paris, 1989, P 55) suivie de celle de Koli

Tefella au XVI¢ siecle, (cf., Kane O., op.cit., 2004)

338 e territoire du Saalum ne semble pas avoir été sous la domination directe du Grand Jolof puisqu’au
moment de la fondation dudit royaume, le déclin du Jolof avait déja commencé. Il est possible cependant
gu’une partie des terres qui, plus tard a été structurée autour des « Buur- Saalum » pour devenir |'espace
saalum saalum, ait participé de la mouvance politique de la fédération du Jolof au moment de son expansion.
Il s’agit notamment de la partie orientale du Saalum et de la zone qui actuellement se trouve en territoire
gambien et que les colons anglais désignaient sous les noms de Upper et Lower Saalum. Les communautés
localisées au sein des unités territoriales du Bas-Saloum (Jofiik et Mbey ou Kéllu Kawoon) évoluaient

certainement, comme nous I'avons suggéré plus haut, dans le réseau des Mandeng de I'Ouest.
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territoriales qui étaient constituées de villages habités par ceux que H. Gravrandappelle
Seereer Cosaan. Ces originaires du Fuuta y vivaient en compagnie des Mandeng /Soose qui
n’avaient pas encore pris le pouvoir politique, a I’exeption du Sine dont les Gelwaar s’étaient
déja rendus maitres. Plus a I’Est, dans la zone sous I’influence du Jolof, des Wolof s’étaient
installés, par petites vagues, dans des villages éloignés les uns des autres et dont ils n’étaient
pas les fondateurs. C’est ce qui explique le fait que les noms de la plupart de ces villages
comme Kajmoor (actuel Kaymor), Mandaax, etc. n’ont pas, de prime abord, une consonance

wolof. Ce sont les territoires de ces unités qui ont servi de cadre au royaume du Saalum.

L’émergence du Saalum en tant qu’entité politique daterait, selon les sources, de la
fin du XV¢ siecle. La formation du Saalum a été I’ceuvre d’un certain Mbegaan Nduur et les
nombreuses traditions relatant son avénement mentionnent toujours, comme premier acte de
son ceuvre, son affrontement avec le Marabout toucouleur Aly Eli Bana Sall, voire Ely Bana
lui-méme®*°, En I’absence de sources écrites faisant référence de maniére plus précise a la
période durant laquelle aurait vécut Mbegaan Nduur, c’est I’examen et I’analyse comparée
des sources internes au Saalum méme et celles des régions voisines qui peuvent étre d’un
apport considérable pour comprendre le contexte et reconstituer la trame d’évolution

empruntée par la nouvelle entité.

Dans un texte intitulé « Contribution a la chronologie du Saloum », Jean
Boulégue, tentant de faire une vérification de la chronologie des regnes, en est arrivé a la
conclusion selon laquelle, la chronologie traditionnelle du Saalum, celle généralement admise
par la plupart des sources orales, peut étre trés bien confirmée par les recoupements qu’il en a
fait avec les sources orales des royaumes voisins et certaines mentions trouvées dans les

relations de voyages de certains Européens °4°. En fait, pour lui, les dates (1494-1514)

339 selon Abdou Boury Ba, « La migration dirigée par Eli Bana a été numériquement importante ; elle résulte de
la défaite infligée par le conquérant Koli Tengela au pére d’Eli Bana. En effet, le fondateur de la dynastie
dénianké au Fouta, Koli, avait tué Eli Bana au cours de sa conquéte. Son fils, Ali Eli Bana, que les traditions du
Saloum appellent couramment Eli Bana, fut obligé d’émigrer, et vint avec tous ses fideles au Saloum poury
retrouver[fonder] un royaume. Eli Bana commanda aux Sereer et tenta de les islamiser, mais en vain ». (cf. Ba

A.B. op.cit., p.3

340 Boulégue J., «Contribution a la chronologie du royaume du Saloum » BIFAN, série B,T.XXVIII, n°3, 1966,
p.659. Pour vérifier I'exactitude et la cohérence de la chronologie des regnes des souverains du Saalum, J.
Boulegue a travaillé sur la liste donnée par Félix Brigaud dans son Histoire traditionnelle du Sénégal ainsi que

sur celle présentée par Abdou Bouri Ba dans son Essai sur I’histoire du Saloum et du Rip. |l les a confrontées
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attribuées par les sources orales au regne de Mbegaan Nduur, seraient assez proches de la
réalité, d’autant plus que, méme si ce n’est pas de maniere directe, les sources du Fuuta, en
particulier Siré Abbas Sow dans sa « Chronique du Fouta sénégalais », relate I’affrontement
ayant opposé Mbegaan et Eli Bana a Kawoon. Parlant des conquétes de Koli au Fuuta Tooro,

la méme source note que

Durant la méme période, il [Koli] fit la guerre au Lam-toro Ali fils de Eli
fils de Bana fils de Biom fils de Mbolu fils d’Awkam, aprés qu’il eut
chassé Eli - Bana vers la province du Saloum ; Eli Bana y mourut d’une
piqure de serpent au village de Kahon et alors sa famille revint sur le
territoire du Futa du Toro, les uns allant & Gede et les autres se
dispersant a travers les territoires du Futa du Toro ; c’est aprés cela que
Koli fit la guerre a Ali-Eli-Bana, jusqu’a ce que le Toro se fut soumis a

son commandement et & son autorité.>*!

Sur cette base, puisque I’action de Tefiella, et plus tard celle de son fils Koli,
sont situées entre la fin du XV siécle et le milieu du XVI® siecle, (si on se fie aux

recoupements effectués par Teixeira Da Mota)>*, la genése du Royaume du Saalum et le

avec des informations trouvées dans les sources européennes dont Pinet Laprade ( « Notice sur les séréeres »,
Annuaire du Sénégal, 1865), Golberry ( Fragments d’un voyage en Afrique, 1802), Francis Moore ( Travel into
the inland part of Africa, 1738 ) et celles fournies par les écrits d’e Alvares d’Almada, (Tratado breve dos rios

de Guiné, Lisbonne, 1916).

541 Siré Abbas Soh, 1913, p.26. 1l y a une sorte d’amalgame entre Eli Bana et son fils Ali Eli Bana. C’est
probablement Eli Bana qui est allé au Saalum, puisque les sources orales que nous avons nous méme recueillies
parlent clairement de lui. Farba Malick Sarr (village de Kahoon avril 2004), El hadj Diouf (village de thiakalar,
novembre 2007), comme Siré Abbas Soh lui-méme le citent nommément. C’'est aprés la mort d’Eli Bana au
Saalum que sa famille s’est dispersée et certains de ses fils, dont Ali, sont retournés au Fuuta. C’est lui que Koli
a tué quand il s’est établi au Fuuta ou il a aussi affronté les différentes familles dirigeantes dont le Fara
Walalde qui selon S. A. Soh « [était] Salum-Fara » et le Lam Toro. (La mention du Salum-Fara nous ameéne a
formuler I'hypothése selon laquelle au cours de la remontée de Ali fils de Eli Bana vers le Fuuta, il y’avait un
dignitaire Saalum Saalum. Portait-il le titre mentionné ? [Le terme Saalum, nom d’un territoire, n’existait pas

encore] ou est- ce la tradition qui a fait, a posteriori, 'assimilation ?

42 Dans son article sur la chronologie du royaume du Saloum, J. Boulégue note que « La chronique du Fouta,
en plagant Eli Bana a I'époque de Koli Tenguéla permet une datation approximative grace a des recoupements

concernant ce dernier ». Il cite ainsi Texeira Da Mota qui, dans une étude intitulée « Nota sobre a historia dos
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regne de Mbegaan peuvent, raisonnablement étre cadrés dans la fourchette chronologique
allant de la fin du XV?* siecle, aux premiéres années du XVI° siecle. 1l faut cependant revoir la
lecture des évenements concernant la migration de Koli que fait Texeira Da Mota et a
laguelle semble se rallier J. Boulégue. Celle-ci pose un probléme de chronologie. Selon ce
canevas, la présence d’Eli Bana au Saalum (XV¢ siécle) est antérieure a I’avenement de Koli

au Fuuta puisqu’il est bien mentionné dans la chronique de Siré Abbas Soh que c’est le Laam
Tooro Ali fils d’Eli Bana que Koli a tué>*,

Omar Kane dans son analyse de la conquéte du Fuuta par les Denyanke
retrace I’itinéraire suivi par Koli depuis sa remontée a partir du Bajaar en Sénégambie
méridionale. Pour lui, « Le roi qu’il a combattu, le Maad Saalum et épousé sa fille Mboose,
est une preuve que le royaume du Saalum existait déja »>** . 1l poursuit et précise en citant le
capitaine Steff, que « Koli fit assassiner traitreusement Laam Tooro, annexa le Tooro et
épousa la fille de Laam Tooro Faayol Ali Eli Bana, dont il eut deux filles... Aprés la mort de
Ali Eli Bana, Koli était devenu le maitre incontesté du Fuuta »>#°. Koli Tefiella est donc bien
le contemporain de Mbegaan Nduur, méme si les traces du passage du premier au Saalum
sont tres fugaces et se retrouvent au détour de bribes de phrases qui ne nomment pas le
souverain de ce nouvel espace. Koli entreprit, au Nord-est de I’ancienne puissance politique
du Grand Jolof, la structuration de I’espace qui devint le Fuuta Tooro de la dynastie
Denyanke, au moment méme ou Mbegaan Nduur entame la structuration de la partie située au

Sud et a I’Ouest de la méme entité, c'est-a-dire le Grand Jolof.

fulos » a montré que, d’apres des passages de Barros et Alvares d’Almada, Tenguéla, péere de Koli s’était dirigé
vers la Casamance et la Guinée d’ou il avait été repoussé a la fin du XV® siécle. C’est ensuite qu’eurent lieu la
conquéte et l'installation de Koli au Fuuta. Ces faits rapportés par la chronique nous indiquent aussi que Tefiela
se sépara de Koli a I'entrée du Fuuta pour se diriger vers I'Est, vers la région de Diarra. Ainsi, « la conquéte du
Fouta par Koli est donc bien a situer au début du XVI° siécle et c’est au commencement de ce siécle, voire les

derniéres années du XV¢, que Koli chasse Eli Bana vers le Saloum ». (cf. Boulégue J., op.cit. , 1966, p. 661)
43 Siré Abbas rapporte que c’est aprés avoir chassé Ely Bana au Saalum que Koli tua son fils.
544 Kane 0., op.cit., 2004, p.

345 Ibidem. Nous penchons pour le schéma que voici: Koli entre au Fuuta et en chasse Ely Bana . Celui-ci se
réfugie au Saalum et tente la constitution d’un Etat. Il y affronte Mbegaan qui triomphe. Dans ce cas, Koli et

Mbegaan ont tous combattu Ely Bana.
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En fait, le fondateur du Saalum, de la méme facon que Koli Tefiella dans la moyenne vallée
du sénégal, semble avoir été ici une des grandes figures politiques marquantes de la fin du
XV¢ et du début du XVI¢siecle. L’analyse des évenements de cette fin de siécle dans I’espace

sénégambien permet de comprendre la position de leader acquise par Mbegaan Nduur.
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chapitre I: Contexte régional de 'avenement de
Mbegaan

L’émergence du Jolof comme principale puissance de cette région a partir du
XIVe siecle est a lier a I’affaiblissement progressif de I’empire du Mali®*¢. Au cours de la
premiére moitié du XV¢ siecle, le Jolof avait entamé une politique de contrdle des régions
situées au Sud de son territoire.>*’. Selon Omar Kane, les nombreux mouvements de
populations notés en Sénégambie pendant cette période, sont a mettre en relation avec cet
expansionnisme du Jolof>*8, Abdoulaye Bathily signale que « ces déplacements sont liés aux
guerres et aux troubles sociaux qui affectérent la moyenne vallée a la suite de I’expansion du
Jolof aux XIV¢ —-XV¢siecles puis la mise en place de nouvelles vagues d’immigrés peuls entre
la fin du XV© et le début du XV siécle »*°.

Au plan interne, la politique expansionniste des Buurba eut comme
conséquence une dispute autour du pouvoir politique. Des cette seconde moitié du XV* siécle,
le Jolof fut alors en proie a des difficultés, ce qui créa une certaine instabilité au niveau de son
pouvoir central. L’éclatement du Grand Jolof au XVI¢siecle a focalisé I’attention des sources

orales, trés prolixes en récits et annecdotes sur les événements de cette période. Epoque de la

546 A coté des etudes de Eunice Charles (Precolonial Senegal: the Jolof Kingdom 1800 to 1890, Boston, African
Studies Center; XII-163 p. African Research Studies, n° 12. (Thése éditée en 1977)......) et Victoria Bomba
(« Traditions about Ndiadiane Ndiaye, first Buurba Djolof », BIFAN. T.39, N° 1, Ser. B, janvier 1977), nous

sommes surtout reportée a la these de Jean Boulégue, op.cit., 1987

547 Dans sa description de la Serra Leoa , Donelha note « qu’il y eut, peu avant ou a I'époque méme de la
découverte de cette fle, qui eut lieu en I'an 1460, (comprendre I'lle de Santiago au Cap Vert), un roi de la lignée
des Jonais si ambitieux et si belliqueux que, dés qu'’il se vit roi des Jalofos, il décida d’accroitre la renommée de

son royaume et chercha une occasion pour faire la guerre aux rois voisins »(cf. Donelha A., op.cit. , p. 131

>48Le mouvement de Koli et celui de son pére Tefiella sont tous consécutifs a des événements politiques dont
I’expansion du Jolof vers 1455-1460 et celle Songhoy sous le regne d’Askia Mohamed, le tout conjugué avec la

réaction du Mali.

349 Bathily, A., Les portes de I'or....’harmattan, 1989, p. 121
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grande migration des Pél de Koli Tefiella et de la dislocation du Grand Jolof, le XVI¢ siecle
semble ainsi étre une période de césure dans I’évolution de la Sénégambie ou on note une
profonde dynamique de restructuration®®. Il est riche en événements marquants qui,
cependant, ne peuvent étre bien compris que mis en rapport avec des faits qui se sont passés
au X Ve siecle et dont la portée a affecté une bonne partie de cet espace. C’est d’ailleurs ce qui
nous permet de tenter, grace a des informations vehiculées de maniere éparse et non structurée
par les sources orales, un nouvel éclairage en considérant le XV¢ siecle comme une période
charniére dans I’histoire des sociétés sénégambiennes, puisqu’on ne peut pas comprendre les
changements qui les ont affectés au XVI° siecle, si on ne se référe pas a I’époque qui les a

prépares, a savoir le XV¢ siecle.

Dans Le Grand Jolof, Jean Boulégue a senti I’importance de cette période
du XV°¢ siecle dans les éveénements qui ont bouleversé la région dans la premiere moitié du
XVI¢ siecle. C’est sur la base des textes de Joao de Barros, Alvise Da Mosto et André
Donelha®?! qu’il a tenté de mettre en lumiére les évenements de la deuxiéme moitié du XV®
siécle dans I’espace politique du Grand Jolof. Ainsi, il évoque non seulement I’épisode de la
conquéte du Nammandiru®>?qui consacre I’élargissement de I’espace politique du Jolof et sa
mainmise sur les formations Mandeng de la rive nord de la gambie, mais encore celle des

démélés de Bummi jeleen® avec le pouvoir central, prélude des secousses qui, au XVI¢

550 En dehors de I'émiettement de I'espace wolof, consécutif a I'éclatement du Grand Jolof, il y a structuration
et émergence de deux nouveaux poles d’espaces politiques en Sénégambie : Au Nord celui du Grand Fulo

('empire Pél des Denyanke), au Sud, le royaume du Saalum.

51 Le récit de A. Donelha, basé sur les sources orales, date du XVII® siécle, mais d’aprés Da Mota, contient des

informations antérieures a cette époque.

552 Nammandiru (le Njarmew selon toute probabilité), qui signifierait « Pays de I'abondance », du fait de la
richesse de la contrée, s’étendait (d’aprés les notes ethno-sociologiques du cahier n°61 du fonds Gaden de
I'IFAN) dans le pays de Woul qui, « plus grand que le Ouli actuel, s’étendait jusqu’a la Falémé et au Nord
empiétait sur le Ferlo ». Dans le cahier n°1, le capitaine Steff localise le Namandiru a mi chemin entre le Fuuta

et le Jolof actuel.Cheikh Moussa Kamara le situe aussi entre le Jolof et le Fuuta (fonds Gaden, cahier n° 1, IFAN).

553 Bummi Jeleen était un prince Wolof du XV¢ siécle, qui, évincé du pouvoir suite a une guerre civile, partit au
Portugal demander I'aide du souverain de ce pays pour accéder au trone du Jolof. Il se convertit a la religion
chrétienne lors d’une cérémonie qui eut lieu en 1488.Cette date nous donne un repére chronologique solide

en ce qui concerne les troubles causés par une succession difficile dans le Jolof du XV¢ siécle. (Les textes se
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siecle, ébranlérent la cohésion du grand royaume. Une lecture critique et tres serrée des textes
a sa disposition ainsi qu’une interprétation des sources orales lui ont permis d’avancer des
hypothéses, non seulement sur le Jolof dans sa politique expansionniste, mais encore de voir
au XV¢ siecle déja, les signes avant coureurs du temps des troubles concomittant, et en partie

consécutifs au commerce atlantique.

Cependant, une relecture de ces différentes sources, avec un éclairage a
partir des informations relatives aux familles maternelles des souverains dans leurs relations
avec les autres familles dirigeantes des Etats voisins, permet une meilleure compréhension de
cette séquence du XV siécle dans I’histoire politique du Jolof***, En effet, si les traditions
orales sont trés prolixes en ce qui concerne I’émergence du Grand Jolof comme entité
politique organisée par Njajaan Njaay, ainsi que sur son éclatement, elles sont trés lacunaires
pour les périodes de son expansion spatiale et dans son fonctionnement quotidien. C’est la une
particularité de la tradition orale qui, pour I’harmonie de son discours, se focalise sur les
évenements considérés comme majeurs. Il faut alors aller au dela des informations
formalisées qu’elle donne et tenter une compréhension beaucoup plus approfondie de la
sociéte en faisant une incursion aussi bien dans le champ des anthropologues que dans celui
des linguistes et des sociologues. En un mot il faut une bonne immersion dans la société
concernée. En somme, ce n’est pas « La Tradition Orale », qu’il faut invoquer, mais ce sont
toutes les sources internes et externes de la société wolof dont celles véhiculées par ses
voisins qu’il faut scruter, pour mieux appréhender et comprendre ces périodes reculées mais

surtout troublées de I’histoire de la Sénégambie.

rapportant a I'épisode de Bummi Jélene ont été traduits et publiés par José Gonsalves dans le Bulletin de

I'IFAN, serie B. T. XXX, n° 3, 1968, p. 822-846).

554 || faut reconnaitre que la tache de J. Boulégue n’a pas été facilitée par I'indigence de la documentation,
notamment les sources orales. Il est en effet tres difficile de recueillir des informations précises sur des
périodes aussi reculées, raison pour laquelle, comme il le dit, les sources orales n’en « ont conservé qu’un écho
affaibli (Boulegue J., op.cit., ,p.145). Cependant, le peu d’informations livrées par les sources portugaises lui
ont permis de poser des hypothéses qui, corroborées par d’autres sources, apportent les éclairages nécessaires
pour une meilleure compréhension de I'histoire de cette période. Il se pose ici, la problematique de I'histoire
de la mémoire. Comment reconstituer des faits dont la mémoire ne se souvient plus ou ne veut plus se

souvenir ?
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1. L’expansion du Grand Jolof dans la premiére moitié du XV° siecle.

De maniere générale, on admet que I’expansion du Grand Jolof vers les rives
de la gambie s’est faite dans le courant du XV* siecle. Ainsi, pour Jean Boulégue, la gambie
« était bordée dans sa rive nord par cing royaumes tributaires du Jolof au XV® siecle : le
Nomi, le Badibu, le Saalum, le Nani et le Wuli »%%. S’il est clair que le contrdle de
I’ensemble de la rive nord ne s’est pas fait en un seul moment et a di étre étalé dans le temps

la période et le contexte au cours desquels il s’est opéré restent encore obscurs.

Si Omar Kane, se basant sur Da Mosto>*® et A.Donelha, attribue a Cukuli
Njiglaan (troisieme successeur de Njajaan Njaay) les conquétes du Fuuta, du Namandiru ou
Njarmeew et du Saalum qu’il situe au milieu du XV® siécle®’, Jean Boulégue pense, quant a
lui, qu’il est chronologiquement impossible que Cukuli Njiglaan soit le Zucholin de Da
Mosto. La raison est que si I’on suit la liste dynastique du Jolof, quatre regnes (donc au moins
trois géneérations d’apres lui) separent Cukuli Njiglaan de Biram Kumba Kane, contemporain
de Bummi Jeleen qui est allé au Portugal en 1488. S’appuyant sur le récit de Donelha, il pense
que le Zucholin de Da Mosto serait plutdét Cukuli Mbooj, Brak du Waalo, grand oncle de
Bummi jeleen (selon Yoro Jaw) et qui, a la suite de la guerre civile qui a éclaté au Jolof apres

la mort du conquérant du Namandiru, assura la charge de Buurba®®,

Cette hypothése peut, dans un certain sens, étre corroborée par des données de la
tradition orale si I’on retient le fait que, selon elle, Cukuli Mbooj et Bummi Jeleen sont du
méme matrilignage, en I’occurrence celui des Loogar du Waalo. Comme I’a bien vu J.
Boulégue, il semble y avoir eu, a I’époque, dans cet espace, un conflit entre droit patrilinéaire
et droit matrilinéaire. A. Donelha le rapporte clairement dans sa relation tandis que la tradition

orale, méme si elle ne le dit pas, a travers les bribes d’informations qu’elle donne sur un

355 Boulégue J., op.cit., 1987, p. 133. Cette idée reléve plus de déductions que de 'analyse de documents

historiques consistants.

356 parlant du Buurba qui régnait en 1455 et dont il avait entendu parler a la cour de Damel, Da Mosto rapporte
qu’il s"appellait Zucholin. O. Kane pense qu’il s’agit du Cukuli, quatrieme Buurba de la liste dynastique du Jolof.
Les renseignements que donne Donelha qui situe la conquéte du Njarmeew en 1460 ont emmené O. Kane a

dire que c’est Cukuli Njiklaan qui en est I'auteur.

357 Kane 0., op.cit.,1986, p. 64

358 Boulégue J., op.cit., 1987, p. 148- 149
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Buurba qui semble avoir marqué son époque, le laisse entrevoir. En fait, I’analyse des
renseignements donnés par A. Donelha montre que la relation qu’il fait des évenements
survenus dans I’espace wolof, au cours la premiére moitié du XV* siecle, est consécutive a
une lutte pour la consolidation du pouvoir (les souverains s’appuyant sur leur matrilignage) et

I’agrandissement du royaume:

Jadis [dit-il], tous les rois des Jalofos, bien qu’ils portassent divers
noms, s’appelaient Jonais ... Il y’eut, peu avant ou a I’époque méme
de la découverte de cette 11e>°, qui eut lieu en 1460, un roi de la
lignée des Jonais si ambitieux et si belliqueux que, dés qu’il se vit roi
des Jalofos, il décida d’accroitre la renommée de son royaume et
chercha une occasion pour faire la guerre aux rois voisins... La
premiére guerre qu’entreprit ce roi Jonai fut contre Borlubo, roi de
Gérémeo, royaume qui confine a celui des Jalofos. Durant cette
guerre, les Jalofos eurent avec les Geremeos beaucoup
d’escarmouches, de heurts et de batailles, au cours desquels il y eut
un grand nombre de morts des deux coOtés. Finalement, les deux rois
se livrérent une bataille rangée face a face, ou il se fit un grand
carnage, car les deux rois étaient de vaillants capitaines. Mais
Borlubo ayant été tué d’un coup de sagaie, les Jalofos remportérent la
victoire et, en peu de temps, ils conquirent tout le royaume de

Geremeo®®,

Si, de prime abord, il peut paraitre difficile d’identifier ce souverain du Jolof qui eut
a combattre et soumettre les territoires situes dans la partie orientale de I’empire du Jolof au
courant de la premiere moitié du XV?¢ siecle, il suffit de convoquer la tradition orale pour au
moins avoir une orientation. Dans un entretien avec Sakoki Gise, un griot du Jolof, nous
apprenons que le seul souverain du Jolof auquel on se référe en utilisant le terme Jonai qui

renvoie a son Xeet 561 est Biram Njeme Eler. Selon lui, c’est Biram Njeme Eler le Jonai qui

359 || s’agit de I'lle de Santiago

360 Donelha A., Description de la serra Leoa et dos Rios de guine du Cabo verde (1625) Junta de investigacoes

scientificas do Ultrmar. Centro de estudos de cartografica antigua. Lisboa 1977, p.131

561 Contrairement a ce qu’a écrit Da Mota dans son commentaire de 'ouvrage de A. Donelha, le terme Jonal

ne renvoie pas au patronyme Ndiaye mais bien a un matrilignage. « Xeet » c’est le matrilignage dans la société
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est a la base de I’élargissement du pouvoir du Jolof C’est aussi lui qui est a I’origine de
I’abandon de la premiére capitale et qui en a fondé une nouvelle, en I’occurrence Céng®%2. En
effet, aucun des souverains du Jolof n’est cité avec la mention explicite de son matrilignage.
La famille maternelle Jonai est originaire du Bawol®®3 et cela peut aussi étre un indice
important si I’on sait que la relation d’A. Donelha mentionne Lambaay (capitale des Teefi du
Bawol) comme une résidence du souverain Jonai. Cet élargissement territorial n’était pas
seulement dicté par des impératifs de conquéte, mais comportait aussi des préoccupations
économiques. En effet, une autre information que I’on peut tirer de la « Geste » de Biram
Njeme Eler, c’est I’épithete de « roi commercant » qui est accolé a son nom. On I’appelle
aussi Biram Njeme Eler Jegg ba ca Manjaxar »°%4, c¢’est-a-dire celui qui a eu a impliquer

I’état du Jolof dans les échanges qui avaient cours & Manjaxar®64°,

wolof. On se rapportera entre autre, a Gaden,H. Légendes et coutumes Sénégalaises : les cahiers de Yoro Diaw,
Paris, Leroux (extrait de la Revue d’ethnographie et de Sociologie), 3, 1912 et a I'ouvrage de Diop, A.B. La

Société Wolof : tradition et Changement, 1981,

562 Sakoki Gise est un griot, fin connaisseur de I’histoire du Jolof. L’entretien a eu lieu le 1°" Mai 2003 & Dakar.
L’expression qu’il utilise « Biram Njeme Eler moo yaatal nguurgi, joge Njayeen Sabuur dem sanc Céng »
n’exprime pas un élargissement de la base du pouvoir, mais renvoie a un élargissement de |'espace sur lequel il
s’exercait. Le choix de Céng, localité dans le Sud du Jolof comme nouvelle capitale, traduit une volonté de se

rapprocher des régions et territoire conquis et a conquérir en direction du Sud, vers la gambie.

363 | e Bawol a d(, trés tét, relever de la mouvance du Jolof. En effet, les familles maternelles des premiers
Buurba venaient pratiguement toutes du Bawol. Selon Mamur B3, un de nos informateurs, Cukuli Njiklaan et
Leyti Cukuli sont de la famille maternelle Waalifi (originaire du Bawol), tandis que Jeleen Mbay Leyti, Biram
Njeme Eler et Tasse Daguleen sont tous Jonai .En somme, cing des neuf premiers Buurba de la liste dynastique

ont des relations avec le Bawol par leur lignée maternelle.

364 Deux de mes informateurs, a savoir Seth Kamara (Banjul, ao(t 2003) et Sakoki Gise (Dakar, mai 2003)
parlant de Biram Njeme Eler, I'identifient par son matrilignage (Jonai) ou son surnom de « Jegg », terme qui
dans la langue wolof renvoie au statut de caravanier (celui qui s’adonne a un commerce). Biram Njeme Eler
était donc le « jegg de Manjaxar », c’est a dire un souverain qui a institutionalise I’envoi des caravans vers

Manjaxar.

564bis \Manjaxar est une localité qui se trouve non loin de la rive nord de la gambie, et qui reléve actuellement

de I'Etat gambie.
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Il ne s’agit certainement pas d’un souverain se livrant au commerce lui-
meme, mais d’un Buurba qui a mis le cadre permettant les échanges entre les Jolof-Jolof et les
Portugais alors présents sur la gambie. On dirait aujourd’hui, celui qui a réalisé un cadre
juridique attrayant. C’est le lieu de signaler que Manjaxar a abrité, jusqu’au XVII¢ siécle, au
moins, un marché hebdomadaire qui s’y tenait tous les Lundi. Richard Jobson, lors de sa

remontée du cours de la gambie en1620, I’a visité et en parle en ces termes :

While we were in the River, at a place called Mangegar, against which we
had occasion to ride with ours hip, both up and downe, in the open fields,
about a mile distance from any housing, is every Monday a market kept ;
which is in the middle of the weeke, unto which would come great resort of
people, from round about, as heere in our countrey, who would disperse and
settle themselves, with their commodities under the shady trees, and take up
a good space of ground, & any thing what the countrey did yeeld, was there
brought in, and bought and sold amongst them.5%,

Aussi bien au Sénégal qu’en Gambie actuelle, nos informateurs parlant de
Biram Njeme Eler le citent toujours en référence non seulement a sa famille maternelle, mais
encore, en association avec le village de Manjaxar, localité ot, selon Seth Camara®®®, on allait
acheter le fer apporté par les Portugais. Tous les Njaay®®’ de cette partie du Saalum affirment
étre venus dans la région du temps de Biram Njeme Eler. 1l n’y a pas de date précise avec les
sources orales, mais les indications que 1’on releve a partir de ces récits permettent de situer,
de maniére a peu pres certaine, des évenements majeurs dans I’évolution de cette région. Il
faut pour cela, mettre ces indications en relation avec d’autres informations auxquelles elles
sont liees et qui rentrent dans une séquence chronologique identifiée.
Les traditions du Jolof ont retenu de ce souverain :

-son matrilignage (Jonai) qui est toujours accolé a son nom

565 Jobson R., The Golden Trade or a discovery of the River Gambra, 1623, ed. Charles Kingsley, p. 168

566 Seth Camara est originaire de Ballanghar sur la rive nord de la Gambie. Il vivait, lors de nos enquétes a

Banjul.

567 Njaay (patrilignage des souverains du Jolof) est un nom de famille assez répandu au Sénégal et dans une

partie de la Gambie, notamment sur la rive nord ou, I'autorité du Grand Jolof s’est exercée pendant un temps,

avant d’étre remplacée par celle du Saalum.
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- la fondation d’une nouvelle capitale (de Njayeen sabuur, ancienne capitale, il glisse

vers le Sud et fonde Ceng, la nouvelle capitale)

- I’agrandissement de I’espace d’exercice de I’autorité des Buurba

- I’implicationde I’état dans des échanges avec des régions de la rive nord de la gambie.
Si on met tout cela en rapport avec les informations de A. Donelha®® et de De Barros®®®, on
voit alors clairement que ce souverain (Birao, le Jonar) de la fin de cette premiere moitié du
XVesiecle, décrit par les sources portugaises, est le méme que celui des sources orales (Biram

Njeme Eler le Jonai).

On peut alors dire que ce septiéme Buurba de la liste dynastique du Jolof a
vécu dans le courant de la premiére moitié du XV¢ siécle et qu’il a été I’artisan de I’expansion
du Jolof, non seulement vers I’Est (« Geremeo »ou Njarmew/Namandiru) mais encore vers la
rive nord de la gambie, c’est-a-dire vers le monde principalement et pas exclusivement
mandeng®”°. Au moment de la disparition de Biram Njeme Eler, la partie orientale de ce qui a
été le territoire du Saalum était, partiellement, intégree au Jolof dont I’expansion ne tarda pas
a étre ebranlé, nous I’avons déja évoqué, par des problémes internes. Les informations
données par les deux sources que sont A. Donelha et J. De Barros, mises en corrélation avec
celles provenant des sources orales, permettent aussi de mieux cerner cette période de
troubles de la deuxiéme moitié du XV* siécle consécutive a la succession difficile de Biram
Njeme Eler, le souverain qui  initia une politique de dilatation, pour ne pas dire,

expansionniste du Jolof.

2. Les conséquences au Saalum des troubles de la fin du XV* siécle et de
I’affaiblissement du Jolof.

368 « le roi ambitieux et belliqueux de |a lignée des Jonai qui était souverain des « Jalofo » peu avant, ol a

I’époque de la découverte de I'ile de Santiago en 1460 »

569 « Hor Birao, roi trés puissant qui régnait dans la région du Jalofo quand le commerce de la Guinée
commencga a s’organiser entre nous » (cf Gongalves, J., « Textes Portugais sur les wolofs au XVe siecle :

Baptéme du Prince Bémoi 1488 », B.I.F.A.N. Ser.B, N°3, 1968)

570 C’est 1a une page de I’histoire du Jolof. Ce qui nous intéresse ici, ce sont les conséquences, au Saalum, de

I’expansion du Jolof.
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Si on suit bien A. Donelha, I’affrontement entre les héritiers de Biram Njémé Eler
a oppose son neveu Tase et son fils Mbagne Fabor et apparemment s’était acheve, dans un
premier temps, par la victoire du premier®, La liste chronologique des Buurba fait de Tase
Daaguleen, le successeur de Biram mais, elle ne spécifie pas s’il s’agit de son fils ou son
neveu. Cependant, nos informateurs disent que Tasé était un Jonai, donc du méme
matrilignage que Biram Njeme Eler. Pour analyser les conséquences au Saalum des
bouleversements enqui avaient cours au Jolof, il peut étre utile de revenir a leurs causes par un

bref rappel.

Tout semble avoir commencé par une crise dynastique. Au Jolof, jusqu’a
Biram Njeme Eler, la succession au trone se faisait de péere en fils. Avec lui, s’opére une
premiére rupture qui réside dans le fait que lui-méme avait succédé a son frére Jeleen Mbay
Leyti. Ainsi, durant au moins trois régnes, le pouvoir resta aux mains d’une seule famille
maternelle, en I’occurrence, celle des Jonai. Quand en 1460, Diogo Gomes visita la région, le
Jolof était toujours en proie a cette déstabilisation relative a la succession difficile de Biram
Njeme Eler. En effet, il a trouvé sur la cbte, dans un port que Jean Boulégue localise au Siin,

un réfugié politique, ancien Buurba détroné.
Il écrit:

Ceci se passait dans le port de Zaza. J’y trouvai Borgebil, qui avait été
roi de Geloffa et s’en était enfui a cause de la crainte qu’il avait du roi

Burbruck qui lui avait pris sa terre.>"?

Burbruk pouvant facilement étre identifié comme une déformation de Buur Brak (Brak est le
titre du roi du Waalo), on peut étre tenté d’y voir une domination du Jolof par le Waalo de
Cukuli Mbodj, (cf., supra) en 1460. Cependant, si on peut comprendre une manipulation de la
tradition par le Jolof, pour gommer un épisode peu glorieux de son histoire (ce qui
expliquerait I’absence de tout renseignement concernant ce fait), la mémoire collective waalo
waalo, quant a elle, n’aurait pas passé sous silence un événement pareil et aurait retenu une

telle domination.

>’ Donelha A., op.cit., p. 131

572 Diogo Gomes, cité par Boulégue J., 1987, p. 149
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Il est possible par contre que le Brak Cukuli, (le Zucholin de Ca Da
Mosto®®), lié a la famille de Tasé (qui a épousé une de ses nieces), ait pris fait et cause pour
ce dernier en intervenant dans le conflit qui opposait les héritiers de Biram Njeme Eler. Il est
important de signaler cette intervention puisqu’elle a constitué le prélude d’un changement du
contexte d’évolution dans différents Etats de la Sénégambie. En effet, si I’intervention du
Waalo a pu étre décisive, c’est parce que d’autres parametres étaient entrés en jeu. Il s’agissait
notamment du commerce atlantiqgue qui commencait a se développer, favorisant les régions
cotieres plus directement concernées que le Jolof proprement dit, parcequ’entre autre, localisé
a I’intérieur des terres. L’importance des régions cotiéres ne se pergoit pas uniquement a
travers I’intervention du Brak au Jolof, mais on la voit aussi quand Diogo Gomes signale que
« Borgebil », le Buurba détroné, est allé se réfugier au port de Zaza®*. La cote était donc

devenue une zone attractive.

La premiere crise qui ébranla le pouvoir central du Jolof vers le milieu du XV*
siecle et qui venait apparemment de se terminer au moment ou Diogo Gomes en parle en
1460, peut étre comprise comme une lutte entre droit matrilinéaire et droit patrilinéaire.
Cependant, on voit tout de méme que, déja, des facteurs externes ont pesé sur son issue, dans
la mesure ou le vaingqueur a bénéficié de I’appui d’un royaume cotier, en I’occurrence le
Waalo dont la puissance peut s’expliquer grace au nouveau contexte commercial. En fait, la
cbte est omniprésente, pour une grande part, dans les problemes qui ont jalonné le XV* siécle,
puisque lors du conflit que décrit A. Donelha et que nous considérons comme eétant la

deuxiéme étape de la méme guerre civile qui a secoué le Grand Jolof, la victoire du

573 Da Mosto dit que Zucholin est Roi de Senega, ce qui peut étre différent de Roi de Jalofo. Senega peut
désigner le royaume cotier du Waalo ; cela est d’autant plus vraisemblable que tous ceux qui ont écrit aprés Da

Mosto, en parlant du Jolof, ont utilisé les termes de : « Jalofo ou Geloffa ».

574 Contrairement a Jean Boulégue qui le présente comme un port du Siin, Zaza pourrait étre localisé
effectivement comme il le dit, « a 'embouchure du Rio dos Barbacins, c'est-a-dire I'estuaire du Sine et du
Saloum », mais plus précisément au Saalum (terre de refuge) ou I'on retrouve le nom de deux localités :
Saasaara (village situé au Nord de I'actuel Gandiaye) ou Saasang (localité aujourd’hui disparue) mais qui, selon

un informateur rencontré a Diokoul, dépendait de I'espace commandé par Eli Bana.
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gouverneur de Portudal®™ est clairement expliquée par son implication dans le commerce

atlantique :

Parmi les grands de son royaume qui I’avaient aidé, il y avait un capitaine et
gouverneur de Porto d’Ale qui avait emmené avec lui a la guerre beaucoup de Jareos et de
Bilebos du Cabo dos Mastros. Ce gouverneur était devenu trés riche grace au commerce que
faisaient déja les Portugais de cette Tle et du Royaume sur la costa dos Jalofos, et & force de
présents, il s’était fait de tous les grands des amis. Apres qu’il eut renvoyé tous ses soldats et
capitaines, le roi le renvoya aussi en lui ordonnant de regagner son gouvernement. Il remercia
le roi et le pria d’accepter avant son départ un festin qu’il lui offrirait en matiere de prise de
congé. Le roi accepta. Mais pendant le festin, ce gouverneur donna du poison au roi, qui

mourut dans les trois jours®’®,

Ce gouverneur dont parle Donelha peut étre identifié a Biram Kura Kan qui, dans
la liste chronologique du Jolof, vient apres Tasé Daguleen. Neuvieme sur la liste, Biram Kura
Kan était fils de Jelen Mbay Leyti qui, lui-méme, était un frére de Biram Njeme Eler®”’. Une
lecture attentive de cette liste montre nettement qu’a partir de Jelen Mbay Leyti, la succession
qui s’était toujours faite de pere en fils connait un changement puisque les Buurba qui lui ont
succedé n’ont plus le nom de leur pére accolé aux leurs, mais celui de leur mere.

Nous n’avons pas encore suffisamment d’informations pour étayer cette
hypothése déja formulée par Jean Boulégue®®, mais il est tres probable que le Jolof
connaissait pendant cette période un conflit qui revétait une dimension de tradition juridique,
entre droit patrilinéaire et droit matrilinéaire, dans les luttes de succession. Nous pouvons

méme retenir que si le premier I’emporta®”, les régles de succession ont malgré tout été

575 portudal était un point de traite situé sur la petite cdte (c’est le Porto d’Ale des sources portugaises ) et qui
relevait de I'autorité des Teefi du Bawol (cf., Rokhaya Fall, « Le royaume du Bawol du XVle au XIXe siécle. Thése
de 3¢ cycle, Univ.de Paris I. 1983)

576 Donelha A. op.cit., 1977, p. 137

577 Communication personnelle de Khalifa Babacar Ndiaye qui travaille sur les généalogies des familles
princiéres du Jolof et qui a eu a nous donner beaucoup d’informations concernant le Jolof dans ses relations

avec les autres régions de cet espace de la Sénégambie. (Qu’il trouve ici, I'expression de notre gratitude).
578 Boulégue J., op.cit., 1987, p. 152

579 Jusqu’au XIX® siécle, I'appartenance au patrilighage Njaay est demeurée déterminante pour I'accés au titre

de Buurba.
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retouchées. C’est cela qui explique le fait que les sixieme, septieme et huitieme Buurba sur la
liste dynastique fournie par Layti Gisé®°, appartiennent tous au matrilignage Jonai. Ces trois
fréres Jonai (Jelen Mbay Leyti, Biram Njeme Eler et Tasé Daaguleen)®®! ont vécu pendant la
premiere moitié du XV* siécle et c’est avec eux, notamment les deux derniers, que la nouvelle
regle de succession entra en vigueur, instaurant une instabilité qui s’est traduite par des
guerres civiles dont I’épisode de Bummi Jeleen, en 1488/89, a constitué la phase finale®®?. De

quoi s’agit-il ?

Les sources portugaises relatent les pérégrinations de ce prince wolof qui est
allé jusqu’au Portugal solliciter I’aide du souverain Jean Il. Les renseignements fournis par J.
De Barros le placent d’ailleurs au cceur de la crise du pouvoir du Jolof. En effet, selon cet
auteur,
Birao accorda de grandes faveurs a Bémoi, (lui) confia, selon I’'usage du
pays, la charge de diriger les affaires de son état, mais il négligea
completement le gouvernement, s’occupant de ses plaisirs, de sorte que

le peuple ne connaissait que Bémoi et n’obéissait qu’a lui °3».

Malgré la rareté des documents, si on met en rapport les renseignements fournis par
les textes portugais avec les bribes d’informations tirées des généalogies des souverains et des

récits des régions frontaliéres®*, on comprend que les conflits qui secouaient le Grand Jolof,

>80 Monteil, V., op.cit., p. 606
581 Babacar Ndiaye pense que Tasé est non pas le frére, mais le neveu de Biram Njeme Eler.

582 Gonsalves, J.,« Textes portugais sur les Wolof au XVé siécle, Baptéme du prince Bemoi, 1488 », Texte

traduit, annoté et commenté par P. Teyssier), BIFAN, 1968, T. XXX, ser.B. N°3, P. 823-846.

583 Gonsalves J., op.cit., p.825, Le titre de Bummi apparu tres tot dans les institutions politiques du Jolof, était

porté par I'héritier présomptif qui avait la charge de gouverner les terres polarisées par le village de Muy dans
le Jolof. L’expression wolof « Yaay Buur di Bummi » signifie littéralement : tu es a la fois Buur et Bummi, c’est-
a-dire tu concentres tous les pouvoirs, sous entendu qu’il n’y a de pouvoir que celui détenu par ces deux la.

584 D’aprés Omar Kane, une tradition du Fuuta, rapportée par Sirée Abbas Soh, parle de la descendance de
Buumi Jelen fils de Tasé dont le fils (Mbafi Jelen Tasé) s’est refugié a Hooré fondé aprés son échec au Jolof.
Ceci remet en cause d’ailleurs les informations fournis par Yoro Jaw qui fait de Bummi Jelen, le fils d’'un Buurba
nommeé Biram, alors que Pinet Laprade en fait le contemporain de Biram Njeme Kumba (c’est certainement le

pére de ce dernier, en I'occurrence Bukar Bigé, qu’il a eu a affronter).
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dans la seconde moitié du XV siécle, tournaient essentiellement autour d’une évolution des
regles de succession et de la forme d’exercice du pouvoir royal. Cette guerre civile qui a
commencé depuis la fin de la premiére moitié du XV*® siécle au Jolof qui a culminé avec
I’épisode connu de Bummi Jeleen en 1488-1489, a des répercussions dans I’espace du futur

Saalum.

En effet, les descendants de Biram Njeme Eler, le Buurba qui avait élargi la
zone d’influence voire de domination du Jolof vers la rive nord de la gambie (il s’agit des
environs de Manjaxar qui, plus tard, allaient devenir le cceur du Saalum oriental), s’étaient
taillés un « fief » dans cette zone encore politiquement lache. Sous la monarchie du Saalum,
les Njaay qui ont commandé le Kajmoor avec le titre de Bummi, descendaient tous de
I’alliance nouée entre le Buurba, a politique expansionniste, et la famille Luum d’ascendence
mandeng et qui semble avoir été la détentrice du pouvoir local dans les terroirs du Kajmoor,
Mandaax et Kaccot®®, Quand le Kajmoor et le Mandaax furent érigés en unités
administratives, elles ont été données en apanages a des descendants de la famille Njaay avec
chacun le titre de Bummi. Ce titre venait donc du Jolof ou il était porté par I’héritier
présomptif. La plupart des Buur Saalum portant le patronyme Njaay ont d’abord été Bummi
soit au Kajmoor soit au Mandaax. C’est le cas des Buur Saalum Waldiodio Njaay, Makodu
Njaay, Sengaan Kewe Njaay, qui tous ont d’abord été Buumi Mandaax, ainsi que Amasiga

Seck Njaay et Biram Njeme Niaxana qui ont été Buumi Kajmoor®8®,

Il faut cependant préciser que selon A.B.Ba, c’est «dans la plus grande des
principautés du pays ou commandait en général I’héritier présomptif du royaume appelé Ba-
Ngaye (Buur Ngaye) 587». L’insertion et le maintien du titre de Bummi dans les institutions du
Saalum est un indicateur pouvant aider a la compréhension du caractére trés décentralisé du
pouvoir politique dans cette entité. On peut y voir en méme temps une forte influence précoce
des Wolof dés I’émergence du royaume que les sources nous présentent comme I’ceuvre des

Gelwaar seereerisés. Les troubles auxquels le Grand Jolof a fait face se sont ainsi prolongés

585 0n a la les traces d’une présence (ou influence) des Wolof et des institutions inspirées du Jolof au niveau du
pouvoir saalum saalum. Rappelons que, selon toute probabilité, c’est I'existence de ce titre dans les institutions

du Saalum qui a du induire I'idée que le Saalum a eu a faire partie du Grand Jolof.

86 Ba A. B., op.cit., p.22 - 24

87 Ba A.B., op.cit., p.8
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jusqu’au Saalum oriental et y ont eu comme conséquence I’installation d’une partie de la
famille Njaay. Babacar Ndiaye, nous rapporte d’ailleurs que le Bummi Kajmoor, Mbafi Fabor,
fils de Biram Njeme Eler, (le Buurba expasionniste) a méme participé a la guerre civile du

milieu du XV siécle qui a fait suite a la succession difficile de ce souverain du Jolof>®.

L’ autre élément de ce contexte a été les mouvements de populations. Omar Kane a
remarquablement bien analysé les deux grands mouvements de populations qui ont traversé la

Sénégambie du milieu du X V¢ siécle au premier tiers du XVI€ siecle. Selon lui,

le milieu du XVe siecle est marquée par I’expansion du Jolof aux dépens
du Fuuta, du Namandiru ou Njarmew et du Saalum [nous pensons qu’il
utilise le terme Saalum par commodité, puisque le royaume du Saalum
n’existait pas encore], sous le régne de Cukli Njiklaan®®. Ce souverain a
partagé le Fuuta entre les Farba qui administraient les différentes
provinces au nom du Buurba et prélevaient sur les populations un tribut
en nature (bestiaux, mil). Cette politique n’est assurément pas étrangeére
aux migrations des Fulbe du Fuuta vers le Sud et le Sahel au milieu du

XVe siécle.590

Deux grandes migrations ont précédé, celle plus connue, de Koli Tefiella: il
s’agit du mouvement dirigé par Dulo Demba, un pél Wodaabe qui se dirigea vers le Sud-Est

et celui de Tefiella le Jaalalo, lequel a débouché sur la formation du royaume du Fuuta

588 A la mort de ce Roi Biram (1460), premier du hom, son fils et héritier naturel, MBagne Fabér, qui avait été
nommé Gouverneur des nouvelles provinces conquises de I'Est, défendit alors ses droits contre son cousin
Tassé, neveu de son pere. (Communication personnelle de Babacar Ndiaye intitulée Histoire du Jolof (texte

inédit)

589 Nous pensons que ce souverain ne pouvait &tre Cukli Njiklan, quatriéme sur la liste dynastique des Buurba
du Jolof et qui, comme souligné par Jean Boulegue aprés recoupement avec les sources portugaises, ne
pouvaient régner a cette période qui se situerait vers 1455. Selon toute probabiité, il pourrait s’agir de Cukli

Mbooj, Brak du Waalo venu appuyer son neveu (cf.supra), le souverain (Zucholin) rencontré par Da Mosto .

5% Kane 0., op.cit. , P.65
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Kingi.>®* Ces mouvements de populations, partis de la vallée du fleuve Sénégal, ont actionné
ou catalysé un vaste bouleversement dans toute la région du Soudan occidental. Nous ne
revenons pas sur les détails de toutes ces migrations par ailleurs traitées dans sa thése par
Omar Kane. Il faut seulement noter que de la seconde moitié du XV¢ jusqu’au milieu du XVI°
siecle, la Sénégambie est en proie a un vaste processus de restructuration. A la base de ce
phénomene, il faut voir, non seulement les effets de la présence de I’Europe sur les cotes
atlantique de I’Afrique, mais encore et surtout a cette période, I’importance des forces
centrifuges nées de I’action endogene des entités politiques pluriethniques jusque la
structurées et dominées par les deux grandes puissances de I’époque : Le Sonhay et, dans une

moindre mesure, le Grand Jolof.

Ainsi, I’émergence du Saalum comme espace organisé autour d’un pouvoir central
s’est effectué dans ce contexte, et il est possible que Mbegaan Nduur ait profité de

I’affaiblissement de la puissance du Jolof pour s’ imposer.

%1 Omar Kane a largement expliqué les causes et la signification de ces mouvements de populations qui ont
ébranlé la stabilité du pouvoir des Askya et qui ont été, de maniere directe, a I'origine de la remontée des Pél

dirigés par Koli, (fils de Tefiella), le fondateur de la dynastie des denyankobe au Fuuta Tooro..
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Chapitre 2 : Mbegaan Nduur et la structuration
de I'’espace entre le saloum et la gambie

Le Saalum, tout comme le Fuuta sous Koli Tefiella, quelques années plus
tard, semble avoir pris la releve du Jolof et son affirmation comme puissance serait une
conséquence, entre autre, de I’affaiblissement de ce dernier. Les sources orales des royaumes
wolofs (Yoro Diaw) rapportent cependant que le Saalum a relevé, & un moment de son
histoire, de I’autorité politique du Jolof alors que celles du Saalum et des populations de la
rive droite de la gambie nient de facon catégorique toute appartenance du Saalum a I’entité

politique du Jolof.

Selon ces dernieres sources, tout cet espace entre les fleuves saloum et gambie
a été modelé par la puissance politique du Saalum et cela jusque dans la dénomination,
puisque le terme Saalum est encore donné a certaines parties des terres adjacentes au fleuve
gambie. (Upper Saalum et Lower Saalum / Sabaxx et Sanjal). Abondant dans ce sens, A.B.Ba
soutient « Qu’il est improbable que le roi du Jolof ait commandé tout le Sénégal et qu’il ait
ainsi dominé le Saloum. A un moment donné, les griots ont chanté la grandeur du Buurba en
lui disant qu’il était roi du Fouta & la Casamance. Il est sir que les neveux des Buurba,
Walboumy et Latmingué Dieléne, originaires de la dynastie Ndiaye du Dyolof, ont commandé
le Saloum. C’est pourquoi les griots ont chanté que les Ndiaye éaient a la fois Buurba Dyolof
et Buur Saloum. Mais il ne s’agissait pas la d’un empire véritable et il n’y avait alors que de
petits royaumes. En tout cas, de Mbégan Ndour a Fodé Diouf, il n’y a eu aucun rapport de
vassalité entre le Dyolof et le Saloum et aucun tribut n’a jamais été payé aux souverain du
Dyolof »%%,

Cette affirmation d’A.B. Ba peut se défendre si I’on se réfere aux sources
écrites par les Européens qui ont longé la c6te atlantique durant le XV¢ siécle. Aucune d’elles
ne mentionne le nom du Saalum. Le royaume du Siin est bien présent a travers le terme de
Barbacin utilisé par Da Mosto pour désigner le souverain de ce royaume. Il faudra cependant
attendre le début du XVI° siecle pour voir dans les textes portugais le terme de Brocalo qui
renvoie a Buur Saalum. Cela ne signifie certainement pas que I’espace qui a constitué le
territoire du royaume du Saalum était un no man’s land, puisqu’en 1455, Da Mosto relate la

dure expérience qu’il a eue avec les populations vivant au Sud d’un « grand fleuve [il s’agit

%2 Ba A.B., op.cit. , p. 16
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du saloum], moindre que celui de Senega mais fort beau, pays plaisant et fort peuplé d’arbres
sur la marine »*%, Selon lui, Iinterpréte qu’il avait envoyé a terre fut massacré par les

habitants du pays.

Au moment ou le Jolof était la principale puissance de la Sénégambie du
Nord, il n’y avait peut-étre pas un royaume nommé Saalum sur lequel il exercait son autorité.
Cependant, dans son mouvement d’expansion vers le sud, certaines zones de cet espace ont pu
relever de son autorité, notamment celles situées du coté Est (cf.supra) de la rive
septentrionale de la gambie®®. L’arrivée des Njaay (famille régnante du Jolof) au Saalum
oriental est a mettre dans cette sequence d’expansion de ce royaume au milieu du XV¢ siécle.
C’est ce qui fait dire a Jean Boulégue qu’au XV siecle, le Jolof avait sur la rive nord de la
gambie, « cing royaumes tributaires : le Nomi, le Badibu, le Saalum, le Nani et le Wuli »%,
Par Saalum, il faut comprendre ici, I’espace polarisé par les villages de Kajmoor et Mandaax
ou s’étaient installés des membres de la famille royale du Jolof. Le Saalum, en tant qu’entité
politique fondée par Mbegaan Nduur, n’est par conséquent devenu une entité sociopolitique
qu’a I’extréme fin du XV¢ siecle, dans le sillage des processus de restructuration et de

recompositions territoriales induites par les événements dont nous avons parlé plus haut.

1. Un Roi nommé Mbegaan
Les traditions mettent I’accent sur I’importance du réle joué par la famille
Gelwaar qui était déja aux commandes dans le royaume du Siin, famille a laquelle se
rattacherait Mbegaan Nduur. C’est ce qui est a la base de la croyance établie qui fait du
Saalum un royaume fondé par les Gelwaar seereerisés du Siin. Cependant, I’omniprésence
des Wolof, dans les sources qui nous permettent de rendre intelligible les conditions
d’émergence du royaume, nous incite a croire que I’état du Saalum n’a pas été uniquement

I’ceuvre des Gelwaar. Une analyse de la trajectoire suivie par le fondateur nous incite aussi a

93 Da Mosto A., Relation de voyage a la céte occidentale d’Afrique, 1455-1457, publié par Charles Schefer, Ed.
Leroux, 1895, p.131

594 Le souvenir du Buurba Biram Njemé Eler est encore resté dans les mémoires des populations de cette partie

de la gambie. Les familles Ndiaye de Kajmoor disent qu’elles descendent toutes de Mbafi Fabor, fils de ce

dernier, tandis que les familles régnantes du Badibu (Diamé et Maroon) leur sont liés par alliance matrimoniale.

3% Boulégue J., op.cit., p.133
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nous poser beaucoup de questions sur les liens entre le Saalum et le Siin au moment de
I’émergence du premier nommé. Mbegaan Nduur, appartenait-il réellement a la famille des
Gelwaar ou bien, peut-il avoir été, comme postulé par Martin Klein®%, un aventurier qui a

réussi a coloniser cet espace du Saalum et qui, plus tard, s’est imposé au Siin ?

a. Mbegaan : ’homme.

Disons quelques mots sur I’homme. Fondateur et premier souverain du Saalum,
Mbegaan Nduur aurait été aussi, si I’on se fie a la liste des Buur-Siin donnée par F. Brigaud,
le onziéme souverain de ce royaume®¥’. On retrouve aussi son nom sur la liste des Teefi du
Bawol.5%, Les sources orales ont retenu de lui le souvenir d’un souverain dont le pouvoir était
reconnu jusqu’au Bawol. Elles lui attribuent la fondation d’un certain nombre de villages du
Bawol comme Mbalamson, Reefan Saameel Nduur et Mexxe.>®® A travers ces sources, il
apparait comme un conquérant qui s’était donné pour mission la conquéte, I’unification et la
structuration de I’espace entre saloum et gambie. Tout s’est passé comme s’il s’était agi
d’établir une autorité politique sur une région assez vaste mais sans lien organique entre les
différentes entités qui la composaient. Fondateur du Saalum, il en a fixé, dés le départ, c’est-a-
dire avant de le territorialiser, les limites. [cf., Récit de Jabel Samb, note infra].

Selon les sources orales, il était le fils d’une niéce de Maissa waly Jonn®® (le

premier chef gelwaar du Siin) et de Maari Nduur, un chasseur seereer plus connu sous le nom

5% “\Was Mbegaan an adventurer who colonized this area and later became Buur Siin? If so, why was Saalum

soon separated from Siin? Two other possibilities suggest themselves. First, that the link is fictional, and
second that he migrated to Saalum after being deposed as Buur Siin. The tradition gives us no reliable hint”.
(Cf., Klein, M.A., Sereer Tradition and the Development of Saalum, Document inédit, Dakar, UCAD,
Département d’'Histoire, 2008, p. 11).

597 Brigaud F., Histoire Traditionnelle du Sénégal. Saint Louis, CRDS-Etudes sénégalaises n°9, 1962, p.159
%8 Martin V. et Becker C., « Les Teefi du Baol : Essai de Chronologie », in, BIFAN, T.38, ser. B. n°3, 1976, p.457

599 Certaines sources identifient ce village a I'actuel Ngaye Mekhé qui se trouve dans I’espace Ajoor.
Cependant, sans vouloir trop nous avancer, puisque n’ayant pas effectué d’enquéte dans ce sens, nous
pouvons aussi penser que le village de Mekhé situé dans les abords de Lambaay , ancienne capitale (Peey) du

Bawol peut plus logiquement étre identifié au village que Mbegaan aurait créé .

600 ||’ agit ici d’Abdou bouri B4 pour qui, Mbegaan aurait été le neveu utérin du Buur Siin Maisa Waly, ou le

petit fils d’une de ses sceurs. Op.cit., p.17
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de Marga Caaj®®. Cette version d’'un Mbegaan Nduur, petit fils direct de Maissa Waly, pose
probleme du fait que celui-ci a vécu vraisemblablement au X1V voire au XI11°¢ siecle. Maissa
Waly aurait été contemporain de Njajaan Njaay, fondateur légendaire du Jolof. Le nom de
celui-ci proviendrait d’ailleurs d’une expression seereer qui signifie « c’est un véritable
miracle » et qu’aurait prononcé Maissa Wali quand on lui a raconté ce qui venait de se passer
sur les rives d’un cours d’eau que les historiens ont identifié, au nom de la logique, au
Waalo®%2, S’il est retenu que Mbegaan a régné a la fin du XV¢ siecle, on en tire la conclusion
qu’il peut difficilement étre considéré comme le petit fils direct de Maissa Waly, puis que

plus d’une centaine d’années sépare les deux personnages.

Dans le récit d’El hadj Diouf du village de Cakalaar, Mbegaan est aussi

présenté comme le neveu de Wagaan Tenning Dioom®2. Celui-ci, selon certaines sources, a

601 Maari Nduur passe pour avoir été en fait un trés grand chasseur. Le surnom de Marga Caaj lui venait de son

habileté a chasser les mangoustes. Selon Elhadj Diouf, Marga —Caaj Maari la tudd...Sokkoor yi mu doon ray,
fiooy caaj. Su leen rayon, fees leen, da leen di iaw mbubb, di ko sol. Su seetee fi sikkoor yiy jaar rekk, mu jonkon
fa. Xam nga sikkoor yi su fiu ko seenee rekk, dufiuy xam ne nit la. Sikkoor bu ko romb rekk, mu fett la nga dee.
Mo tax: “Maari, o maar o caacaka”. Loolu moo indi Marga-Caaj. “Ce sont les Mangoustes qu’il tuait qui
s’appellent Caaj (en seereer). Quand il les tuait et les dépouillait, il cousait (les peaux) comme un habit qu’il
portait. Il se mettait sur le chemin des mangoustes et s’y agenouillait. Quand les mangoustes |'apercevaient, ils
ne sentaient pas I'odeur d’un humain mais celle d’'une mangouste. Quand une mangouste passait a ses cotés, il
la tuait d’'une fleche. C'est pourquoi on dit : Maari chasse la mangouste », ce qui est a I'origine de ( du nom)

Marga-Caaj »

602 | e supposé miracle, véhiculé par la tradition orale, a été consigné par Yoro Diaw. Selon les traditions wolof,
un homme était sorti du fleuve, aprés une longue immersion. |l aurait aidé un groupe d’enfants a partager le
fruit de leur péche. Ensuite, il a replongé dans le Fleuve. Les enfants étaient allés raconter a leurs parents ce qui
s’était passé. Ceux-ci leur ont demandé de simuler une seconde fois la méme scéne. Et c’est au moment ou le
méme homme était ré-apparu, qu’il a été capturé. Il a refusé de parler. C'est grace a 'intelligence d’une
femme, appelée Maréma Ndoye Gueye, qu’il a parlé. Des notables du Waalo sont alors allé consulter Maissa
Waly, roi du Siin, connu pour son savoir ésotérique. C'est alors qu’il se serait exclamé dans sa langue :
Njajaan’o I'expression donnera le nom de Njagaan Njaay. Ce récit, [égendaire peut-étre, fonde la these de la
contemporanéité entre Njajaan et Maissa Waly. Nous disons au nom de la logique parce qu’on ne s’est pas
posé la question du passage de Njajaan du Waalo puis du Jolof. On a admis qu’il a été fondateur de deux

royaumes sans reconstitution aucune.

603 Entretiens avec Elhadji Diouf, & Cakalaar (novembre 2007).
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été le troisieme Buur-Siin et son régne aurait duré vingt six ans (26) ans. La aussi, le repére
pose probléme. Sur la base d’une durée approximative de vingt cing ans par régne®*, Wagaan
Tenning, en tant que troisieme Buur Siin, a di régner au plus tard entre la fin du XIV¢et le
début du XV¢ soit presque un siécle avant Mbegaan présenté comme le dixiéme Buur Siin
dans la chronique de Niokhobaye Dioufé%, « Ce régne a été en fait une régence puisque,
selon N. Diouf, « Mbegaan avait régné de nombreuses années dans le Saalum, lorsque , a la
mort de Diessanou,[petit fils de Boukar Djillakh Faye et de Tening Diom] il ne se trouva pas
d’héritier male en age d’étre couronné roi de Sine...... Ce fut Mbegane Ndour qui vint du
Saloum pour occuper le tréne et gouverner le Sine de facon pacifique.....Wagane Mahé Soun
Ngom Faye, ...trop jeune a la mort de Diessanou, pourra régner huit ans plus tard....Le roi
Mbégane Ndour lui céda en effet la couronne a laquelle il avait droit et se retira au

Saloum » 6%

Le lien établi entre Mbegaan, Maissa Waly et Wagaan Tenning apparait
comme une tentative de légitimation du pouvoir de Mbegaan au Saluum, mais surtout au Siin
au moment de la régence qu’il y assura. La raison est que, selon maintes traditions, lorsque les
premiéres vagues de migrants Mandeng ont traversé la gambie, certaines s’étaient établies
dans le Sud-est du Mbeey, plus précisément, autour de I’actuel village de Ngapax, espace qui,
a la fin du XIX® siécle devint I’unité administrative du Lageem. Selon Alioune Sarr, « Les
Guélavars pénétrérent dans le pays en suivant deux voies distinctes en forme de tenailles : la
piste Coular-Bayé, Bambalam, Péthia - Make, et la piste Yiliyassa- Farafénié- Gapakh, suivie
par les autres groupes[les compagnons]. Les territoires des Guélavars conquérants étaient
séparés de ceux des guélavars de Coular par la vallée de Koté-Nété, entre Coular et Ndiaye —

Counda »%97,

604 Choix arbitraire, mais raisonnable

605 Diouf N., « Chronique du Royaume du Sine », BIFAN, T.XXXIV, ser.B, n°4, 1972, p.709. Selon notre
hypothése d’une durée de régne de 25 ans entre Wagaan Tening et Mbegaan, plus de 150 ans sépareraient
leur avenement sur le trone du Siin. De quelque c6té qu’on aborde la question, le lien direct qu’on veut établir
entre Maissa Waly et ses sceurs et Mbegaan reste insolvable. Il faut alors se raviser et voir dans la filiation un

simple de légitimation.
606 1hidem

607 Sarr A. « Histoire du Sine-saloum », BIFAN., T. 46, Ser. B, n° 364, 1986-1987, p. 228
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Les Gelwaar conquérants peuvent étre identifiés a ceux qui, sous la
direction de Maissa Wali, ont continué leur périple jusqu’a Mbissel et sont a I’origine de
I’émergence du royaume du Siin. Par contre, les Mandeng qui sont restés dans I’espace
circonscrit autour de Ngapax se sont lies aux gelwaar installés & Kulaar et c’est a cette
branche qu’appartient Fary Joom, ancétre de Tening Joom, mére : de Wagaan Tening. Selon
F. Ndiaye,

Le fils de fary Joom se serait marié avec une princesse de Coular et
aurait vu dans un réve gu’en habitant le lieu de Ngapax, il aurait avec
cette princesse une progéniture bénie. Ngapax est un terme serer qui
signifie « voir la paix ». Ils eurent comme enfants Mara Joom, Tenning
Joom, Awlan Joom et Malagaan Joom, tous, selon la légende, sceurs et

fréres utérins de Maissa wali avec qui ils vont continuer vers le Siin.5%

De ce fait, les souverains descendants de Wagaan Tening Joom avaient
donc par la lignée maternelle, des liens familiaux au Saalum et a Kulaar. Dans ce contexte, en
retournant alors au Saluum apres son éducation a la cour des buur-siin (manifestement, on a
élagué un certain nombre d’épisodes), Mbegaan ne faisait que retourner au bercail, que
prendre possession de ce qui, peut-on dire, lui revenait de droit. La aussi, on voit une
manipulation de la mémoire pour renforcer la Iégitimation du regne de Mbegaan au Saluum.
Notre hypothése est que Mbegaan était, de toutes les maniéres, un descendant, par les
femmes, du fondateur du Siin mais pour une raison encore difficile a cerner, il avait des
difficultés a s’y faire accepter. Le Saalum semblait tout indiqué pour lui. En effet, méme si les
Gelwaar n’y avaient pas encore pris le pouvoir, ils y avaient passé un certain moment au
cours de la migration qui les a menés du Gaabu vers le Siin. Comme hypothése, disons qu’on
a monté pour lui, une mission : conquérir et organiser le vaste territoire qui s’étendait au Sud
et a I’Est du Siin, lequel était comme un «no authority’s land » et non, précisons-le, un « no

man’s land » (cf., passage de Da Mosta, note infra).

Avant d’aller plus loin, il s’avére nécessaire de dire quelques mots sur la
jeunesse de Mbegaan. Les sources ne sont pas trés prolixes sur cette période de sa vie. Elles se
contentent de parler de son séjour a la cour du souverain du Siin. Selon certaines, c’est a

Mbissel, la capitale de Maissa Waali, qu’il aurait passé son enfance. Pour d’autres cependant,

608 Entretiens avec F. Ndiaye, (Gandiaye, novembre 2007).
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c’est a Jaxxaw. Or, cette localité n’a commencé a jouer ce role qu’a partir du régne de Wassila
Faye, huitieme Buur Siin®%®. Nous avons vu, plus haut, I’inconsistance de la contemporanéité
de Maissa Waali avec Mbegaan. Conformément a notre hypothése, il faut penser qu’il a
grandi sous le régne d’un souverain du Siin ayant dirigé ledit Etat dans la seconde moitié du
XVe¢ siecle. Dans cette perspective, c’est a Jaxaaw, capitale du Siin a partir du régne de
Wassila Faye qu’il a passé sa jeunesse en compagnie de sa mere®°, Wassila aurait dirigé ce
royaume pendant une quinzaine d’années. Selon Mamur Ba, Mbegaan Nduur grandit a la cour
de Jaxaaw, mais, craignant que quelques princes n’attentent a sa vie, il fut éloigné du Siin et
partit séjourner dans le Bawol®'!. De I3, la tradition dit qu’il fut envoyé au Kajoor pour faire
des études coraniques, plus précisément a Ndande et Mekhé®'2, Nous n’entrerons pas dans les
discussions relatives a la chronologie et aux dates de regne des souverains du Siin. Charles
Becker, commentant le texte de Niokhobaye Diouf, a montré toute la difficulté qu’il y a a
essayer de faire une chronologie exacte avec des dates de regne fiables. Ce qui nous intéresse
ici, c’est I’éclairage que I’on peut avoir, a partir du Siin notamment, avec les commentaires

fournis par Niokhobaye Diouf quand il évoque le régne des souverains.

Iy a des constances qui reviennent dans les traditions parlant de Mbegaan
Nduur dans les deux royaumes, des relations familiales entre les Gelwaar du Siin et du
Saalum, ainsi que de la présence de I’lslam dans les deux espaces au moment ou Mbegaan
fondait son royaume. Dié Sanou Faye, le successeur de Wassila Faye fondateur de Jaxaaw,
est présenté comme un souverain qui eut a faire face aux velléites d’implantation des
Musulmans dans le Siin. Ce royaume aussi a €té en proie a des problemes de stabilité
politique puisque les renseignements fournis dans la chronique mentionnent a plusieurs
reprises des noms de Laman a la téte du royaume. On peut supposer que c’est dans un
contexte de contestation du pouvoir des Gelwaar par les Laman que Mbegaan, dont les
racines familiales sont plus ancrées dans le Mbey a du revenir au Siin aprés en avoir été

éloigné pendant une bonne partie de son adolescence.

609 Diouf N ., « chronique du Royaume du Sine » BIFAN, T.XXXIV, ser.B, n°4,1972, p. 709

610 |pidem

611 Entretiens avec Ba Mamur ( Dakar. 2006). Le texte a été, recueilli et traduit en francais par nous méme.

612 Diouf N., op.cit., p. 710

246



S’il n’y a rien de consistant dans les traditions pour nous permettre de nous
prononcer sur I’effectivité du passage de Mbegaan au Kajoor et sur le fait qu’il ait été initié a
la religion musulmane. Il est possible que toutes ces traditions soient apocryphes, inventées et
mises au compte de Mbegaan quand il s’est imposé au Saalum et y a créé un puissant Etat. Il
faut d’ailleurs noter que dans la tradition dynastique du Kajoor, Mbegaan n’apparait a aucun
moment, contrairement a celle du Bawol. L34, il figure en bonne place dans la chronologie des
Teefi%13, On peut a ce niveau se poser la question de savoir si Mbegaan n’a pas fait deux

séjours au Bawol : le premier dans sa jeunesse et le second en tant que souverain.

Ce qui semble probable, c’est qu’il est retourné au Siin a I’age adulte, en
provenance du Kajoor et / ou du Bawol. Selon toute probabilité, c’est au Kajoor qu’il a appris
I’art de la guerre s’y révélant d’ailleurs d’aprés Mamur B&, comme un excellent stratege
militaire. Ce serait fort de ces acquis, qu’il rentra au Siin a I’a4ge adulte. Quel accueil lui a été
réservé ? Quel probléme son retour a-t-il soulevé ? Sur ces questions qui auraient permis de
mieux cerner les raisons de son départ vers le Saalum, les sources sont muettes. On peut
formuler I’hypothése que ce ne fut pas d’un bon ceil qu’on a accueilli son retour. En effet, le
pouvoir des Gelwaar était non seulement remis en cause par les Laman du Siin (cf.supra),
mais encore I’ancrage familial de Mbegaan, plus manifeste dans le premier espace ou les
Gelwaar s’étaient établis, lui donnait plus de chance d’étre accepté dans le Mbey que dans le

Siin ou différentes familles se disputaient le pouvoir.

Sans citer ses sources, Abdoulaye Sokhna Diop donne une autre perspective. Selon

celle-ci

Mbéégan Nduur grandit a la cour royale de Jaxaaw ou il fut initié aux
arts de la guerre. A I’age adulte, il s’avéra un excellent général stratége.
Guerrier intrépide, les traditions rapportent qu’il mena victorieusement
les armées gelwar au Kajoor, Bawol et au Jandeer.Mbéégan Nduur
étendit la domination gelwar au Saalum qui, antérieurement, était sous
I’autorité politique des marabouts peuls.... A la mort de Buur Waagaan
Fay, le grand conseil de la cour de Jaxaaw décida le partage du

royaume en deux parties distinctes pour eviter les conséquences funestes

613 Becker C. & Martin V., « Les Teefi du Baol : Essai de chronologie », BIFAN, T.38, ser. B, n°3, 1976, p. 449-
504.
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que ne manqueraient pas d’entrainer la succession au trone. Il fut décidé
que Tasse Fay, frere de Waagaan Maissa, succéda a celui-ci a Jaxaaw
comme Buur Siin. L’autre partie du royaume qu’était le Saalum fut
atribuée a Mbéégaan Nduur qui en avait été le conquérant. 1l en fut

nommé Buur indépendant.54

Dans ce cas - ci, ce qui fut le territoire du Saalum avait d’abord été intégre
au Siin avant d’en étre détaché pour étre érigé en royaume autonome sous la direction d’une
des branches de la famille gelwaar. Cela nous raméne dans tous les cas a notre idée émise
plus haut et selon laquelle on a alors organisé pour Mbegaan une mission : aller conquérir et
organiser les terres qui s’étendaient entre le saloum et la gambie en lui fixant les bornes
spatiales. Telle est notre compréhension de I’idée selon laquelle : « Saalum dafiu ko gall®® »,
c'est-a-dire le « Saalum a été délimité », sous entendu avant d’étre conquis et politiquement

territorialisé.

b. L’ceuvre de Mbegaan.
Selon maintes traditions, a son retour du Kajoor et /ou du Bawol, il aurait fait de
brefs séjours dans plusieurs villages du Siin avant de se rendre au Saalum dans son
village paternel®®pour commencer probablement la constitution des forces nécessaires a

la mission qu’il s’était ou qu’on lui avait assignée.

Mbegaaan, ba mu réddee Saalum te bégga moom réew mi, dafa géenn
all, di dox. Ba mu fiowee ba kabatooki, mu dugg, ne nafiu ko taalal néeg
bi. Ba mu fibwee ba Ngaay Mexe, séeréer ya daldi ne ko: « Ngaari Mexe
yoo». Mooy Ngaay Mexe®*"s, Mu sanc ko, bénn fa teen. Mu daldi tédd

foofule ba guddi gi xaaj. Rawaan bi feefiu ko ne ko jublul penku. Ni nga

614 Diop A.S., op. cit., 1978, p. 702-703.
615 Jabel Samb, Ra dio Gambia, 1968
616 Diouf N. op.,cit., p.710

616Dis)| ost probable, et ce sur la base d’un passage du récit de jabel Samb [selon lequel, parti du Siin, Mbegaan
entama une longue pérégrination pour nouer des alliances, embrigader des personnalités (probablement avec
leurs communautés), pour aller établir son pouvoir au Saalum. L'idée de M. Klein (cf., note 596) prend, dans

cette perspective, beaucoup de consistance.
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wara bokkal nguur gi fiu ngi ci penku bi. Mu doora fiow Gaaw leen. Mu
jél Ngooyeen Saar ne ko : « Nafiu dem Saalum. Man buur laay doon».Mu

ne ko :
« Ndax loolu mooy am » ?
Mu ne ko :

« Mooy am. Lépp lu la neex ci sama nguur, dinaa ko doxal. Loo ma fiaan
dinaa la ko mey. Te it képp koo xam ne kii am nga ci néeg bi cér ci
Saalum, yaa ko koy jox wala yaay and ak man ma jox ko ko ».

Mootax fioom su fiu masaa xare rekk, fioom la fiuy njékk fetal.

Mu and ak Ngboyeen Saar daldi dem Uluul. Mu jél fa ku fioo wax llo
yaladi ne ko:« Nafi dem Saalum. Su ma moomee Saalum, dinaa la jél def

la ardu juma ».

Mu dem Gajaga jél Bakka Saaxo ne ko : « nafiu dem Saalum. Suma
moomee Saalum, dinaa la def ilimaan wala ma def la sérif, di la laaj, te

lu ma soxla, nga fiaanal ma ko ».
Mu dem Bakkel jél Maalig Daraame.

Nii ak Mbegaan fioo bokk and ci réew mi. Noom waxtu wu fiu

fetalee Kawoon, fioom la fiu sox. 816,

Son premier acte fut, d’aprés Abdul B. Ba, de demander a Ely Bana I’autorisation

de s’établir au village de Coofak qui se trouve actuellement dans la ville de Kaolack. Cette
localité était a proximité du village de Njop dont le Laman, Ngoyom Sarr, avait réussi a
établir un modus vivendi avec le marabout Ely Bana Sall installé & Saassang pres de I’Tle de
Couyon sur les bords du bras de mer du saloum®’. 1l y avait donc, dans une partie de ce qui

allait devenir le territoire du royaume du Saalum, un processus de territorialisation politique

sous la banniére de halpulaar’en musulmans.

617 Selon Alioune sarr, pendant 17 ans, Ely et ses hommes avaient combattu les habitants de Ndiop pour les
convertir a I'lslam, mais comme ils n’y parvenaient pas, ils se découragerent et les baptiserent « esclaves de

totems ». (le principal totem était I'arbre Kahoon qui donnera son nom a la future capitale que Mbegaan érigea

a I'emplacement méme du village de Ndiop, sur les conseils du pél llo Yaladi.
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Avant de poursuivre les debuts de Mbegaan au Saalum, il faut aussi dire deux
mots sur Ely Bana, méme si nous serons amenée a y revenir au chapitre sur I’lslam au
Saalum. Ce dernier serait venu du Fuuta d’ou il aurait été chassé par Koli Tefiella dans son
ceuvre de mise en place de la dynastie denyanké.5!8 En fait, il y a un recadrage a faire. Comme
nous I’avons noté plus haut, maints indices incitent & penser qu’Ely Bana est arrivé au Saalum
avant la remontée de Koli vers le Fuuta. Les recoupements effectues par Da Mota, Jean
Boulegue et Omar Kane ont montré que I’action de Koli a débuté a partir de 1512. Selon

Omar Kane, Koli dans sa marche vers le Nord,

aurait passé sept ans, de 1512 & 1519, a soumettre le Naani, le Wuli, les
Serer et les Joola, a combattre et battre le Bawol, le Kajoor et le
Jolof......C’est donc entre 1519 et 1520 environ qu’il pénetre dans le
Fuuta, dont la conquéte a été plus difficile que prévue, malgré I’état de

division qui régne dans le pays »%°.

Sur cette base, on peut retenir que Koli n’a donc pas eu affaire a Ely Bana, mais plutdt a son
fils Ali.

Il est intéressant de noter ainsi la présence de I’lIslam a la fin du XV¢
siecle dans cet espace non encore structuré politiquement. A la méme période, des traditions
du Siin mentionnent aussi la présence de marabouts sur leur territoire. Niokhobaye Diouf
signale qu’au cours du regne du Buur Siin Die sanou Faye (qu’il place juste avant celui de
Mbegaan Nduur au Siin), ce roi « dut lutter contre un marabout Mohammadou, originaire de
Koungo (& I’est du Saalum, vers Koungheul) »%2°, Méme si les sources orales ne sont pas
prolixes sur ces évenements qui, du fait de leur profondeur historique, se sont estompés des
mémoires, elles n’en ont pas moins retenu des bribes qui émaillent les récits. Ainsi en est-il de
ce marabout qui avait attaqué le Siin ainsi que de la religion pratiquée par Ely Bana, cet
immigrant tukulér. L’islam était donc bien présent et semble avoir fait partie des leviers qui

ont actionné les dynamiques en cours. Ely Bana apparait dans les sources orales du Saalum

618 Soh S.A., op.cit.,

619 Kane 0., op.cit., p.141

620 Diouf N., op cit., p. 709
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comme un marabout pratiquant qui a tenté d’islamiser les populations seereer trouvées dans

les environs du village de Njop ou s’était déja établi un certain llo de culture pél®?,

Selon un processus difficile a reconstituer (faute de documents), Ely Bana
avait fini par se faire accepter et exercait une certaine autorité avec I’appui de ses talibés.
C’est a ce titre que Mbegaan lui aurait d’abord demandé I’autorisation de s’installer sur ses
terres, avant de chercher a imposer lui-méme son autorité. Il faut noter que la tradition
recueillie par Alioune Sarr parle non pas d’une demande d’autorisation d’installation, mais
plutdt du refus d’Ely Bana de permettre a Mbegaan, en route vers Mboudaye, le village de son
pere, de traverser le territoire relevant de son autorité®??. L affrontement était donc inévitable.
Quelque soit la version retenue, I’essentiel est que dés son entrée dans ce qui allait devenir le
Saalum, un conflit a opposé Mbegaan a Ely Bana. Ici commence la geste de Mbegaan.

Les sources orales qui relatent I’avénement du fondateur du Saalum
mettent en perspective trois personnages a savoir Mbegaan Nduur, Ely Bana Sall et llo (trois
communautés ethnolinguistes), lesquels interviennent dans tous les récits relatifs a cette
période®?. L’interprétation que I’on peut faire du role joué par chacun d’entre eux nous
permet d’avancer I’hypothese selon laquelle, cet espace entre le saloum et la gambie, au
moment de sa structuration, a été un enjeu, une terre d’affrontement entre représentants de

croyances religieuses différentes.

e Ely Bana est présenté comme un porteur des valeurs de I’lslam. La tradition lui fait
jouer le réle d’un marabout qui s’est réfugié dans la contrée pour pratiquer sa religion,
loin des turbulences causées a la fois par I’expansion du Grand Jolof et la migration des

Pél descendus de la moyenne vallée du fleuve Sénégal.

621 Entretiens avec Jaraaf Malick Sarr, (Kahone, 09 janvier 1999)

622 Sarr A, op.cit., p.243

623 parmi elles, nous avons celles recueillies par nous-mémes auprés de nos informateurs (Farba Malik Sarr et
Mamadou Maar a Kawoon ainsi que Elhadj Diouf a Cakalaar), celles qui ont été recueillies par d’autres
chercheurs dont Seynabou Mbaye (cf., L’héritage de Mbegaan Nduur, fondateur du royaume du Saalum, Thése
de Doctorat, UCAD, Dakar, 2010-2011) et Amade Faye (cf., Faye A., La Littérature orale Seereer. Typologie des

Sources et Problématiques d’Analyse, Thése pour le Doctorat d’Etat en Littérature, UCAD, 2011-2012, 2 Vol.)
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e Mbegaan Nduur, que certaines sources présentent comme |’autochtone®?* (c’est-a-
dire né dans le terroir) du groupe, puisque étant une synthése entre les migrants
Gelwaar et les populations seereer trouvées sur place, n’était pas un pratiquant de la
religion musulmane. Il n’en était pas moins un connaisseur de cette religion (si I’on
considere les sources qui parlent de son passage dans les écoles coraniques du Kajoor).
Si on peut penser qu’il était un adepte des religions locales, sa personne, en ce moment
14, n’était pas dominée par des pratiques et préoccupation religieuses.

ello le Pél, bien qu’étant un immigre, était un autre représentant de la religion du
terroir. 1l faut souligner que le personnage d’llo apparait dans beaucoup de traditions et
mythes pél®?, Il est d’ailleurs frappant de voir que la plupart des éléments mentionnés
dans ces mythes (serpent qui serait le jumeau d’llo, le fleuve, le taureau, et méme le
nom d’Ely Bana) se retrouve dans les récits de nos informateurs quand ils parlent du
conflit entre Mbegaan Nduur et Ely Bana ainsi que du dénouement dudit conflit.
Mbegaan n’a pu venir a bout d’Ely Bana qu’au moment ou il s’est transformé en
serpent, disent les sources du Saalum. Selon une version de Seydou Kane parlant du

Tyamaba de Galate recueillie par Lilyan Kesteloot,

Les Sall de Guédé a I’origine étaient des Ba.... Sall signifie ceux qui ont
refusé (I’Islam). Les Sall de Guédé se divisérent en deux groupes : les uns
resterent a Guédé et garderent le culte du Tyamaba. Les autres fondérent
Donaye (Podor) et devinrent la famille maraboutique musulmane avec

Moussa Ely Bana, dont le frére, Ali Eli Bana est ancétre de Seydou Kane®?®.

624 Les informations données par El hadji Diouf de Thiakalar ainsi que Mamur B4 montrent nettement que
Mbegaan, du point de vue des origines était profondément enraciné dans ce qu’ a été le Saalum, non
seulement par le biais de son pere Maari Nduur (un seereer du village de Mbudaaye), mais encore par le
métissage opéré au sein de sa famille maternelle dont une branche est rattachée a Fari Dioom qu, i selon
Mamur B3, était le Laman qui avait épousé Koular o Méo/Mew,, sceur de Maissa Waly Dione.(Entretiens avec

Fata Ndiaye (Gandiaye, novembre 2007)

625 Kesteloot L., Barbey C.et Ndongo S.M., Tyamaba, Mythe Peul, Notes Africaines (récit publié dans ) n°
185-186, janvier-avril 1985, Université de Dakar, IFAN, p. 1-72

626 Tyamaba est présenté par Kesteloot comme un mythe qui vient du fond des dges, accompagnant un peuple
[ici les P&l] dans sa longue errance, s’attachant a son histoire, a ses poémes, a ses rites. C’est le mythe du

serpent d’eau. “ Kesteloot L., in document sus-cité”
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Nous pouvons déduire de ce récit que la confrontation entre I’Islam et les
religions du terroir, amorcée sur les berges du fleuve Senégal, depuis I’épisode des
Almoravides, a trouvé, a des moments bien plus tardifs, son dénouement dans cet espace non
encore politiquement structuré vers la fin du XV* siécle. llo, dont tous les descendants, selon
Siré M. Ndongo, seraient des pél Uururbbe du clan B&%7, serait ainsi apparenté a Ely Bana
venu de la région du Tooro situé dans la moyenne vallée du fleuve Sénégal. Méme si le mythe
ou la légende ne rend pas forcément compte d’événements qui se sont réellement passés dans
la vie des populations qui les ont élabores, il n’en demeure pas moins que pour I’historien, les
informations véhiculées a travers les récits de cet ordre permettent de s’imprégner de la
culture ambiante de la société concernee. Ce n’est pas le deroulement des faits tel que relaté
par le récit qui doit intéresser I’historien, mais plutdt le message véhiculé a travers cette mise

en scene.

Il n’y a certes pas de documents écrits relatant avec précision les étapes,
phases et fagons de la structuration de cet espace entre saloum et gambie et qui ont abouti a
I’émergence du royaume du Saalum. Mais les populations, par le biais des récits autour de la
personne de Mbegaan Nduur, ont cristallisé les informations qu’elles jugeaient dignes d’étre
retenues. Ainsi, a travers des récits parfois teintés de merveilleux, on arrive a entrevoir les
différents acteurs et, en faisant appel a d’autres traditions de la méme période et dans une aire
voisine, il est possible de restituer la tendance globale de I’évolution de la société dont on
étudie la trajectoire historique. Ainsi, concernant le processus de la prise du pouvoir par
Mbegaan, les récits mettent ainsi en scéne trois protagonistes : Mbegaan le Seereer, Ely Bana

le Tukulér et llo le Pé&l.

Il semble qu’il y avait un conflit entre des populations, probablement a
majorité seereer, alliées aux P&l non islamisés et les musulmans symbolisés par Ely Bana.
Tout se serait passé comme si les premieres cherchaient quelqu’un pour les aider a se
débarrasser de I’angoisse causée par le prosélytisme islamique®?. Pour formuler cette
hypothése, nous nous basons sur un extrait du récit de Mamadou Maar recueilli par Seynabou

Mbaye. Dans ce texte, il est retenu

627 Kesteloot L., & alii, op.cit., p. 70

628 || faut rappeler que les sereer auraient quitté la vallée du Sénégal parce qu’ils refusaient d’embrasser I'lslam

(cf : supra).
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[Qu’] A I’époque, c’était le regne de Laman... donc, la royauté n’existait pas
encore. Parmi ces Laman, le premier est le Tukulér Eli Bana Moussa Sall, qui
est venu de guéde, le deuxiéme est le socé Kouyong Keyta ; il est venu du
Gaabu. A son arrivee, il s’est installé sur cette ile, située derriere la mer, qu*’on
appelle I’ile de Kuyong....Le troisiéme est Jatara Tambedu. Diattara est un
Laman d’ethnie saraxulle... tous les trois cherchaient a s’installer durablement.
Mais @ Mbegaan, les sages du village dirent : Nous résidons dans cette contrée
mais en vérité, nous n’avons élu personne pour nous diriger. Cependant, un
Tukulér est venu s’imposer a nous pour nous dirirger, mais il refuse d’instaurer
une royauté classique, préférant I’appel a I’Islam, alors que nous, nous sommes
des Ceddo....Conquiers le pouvoir avec notre aide, car tu es un Gelwaar et
cette royauté t’appartient ; nous ne voulons pas de la domination de ce Tukulér,

nous la refusons.

Mbegaan ne disposait pas de soldats qui puissent I’appuyer, encore moins

d’armements avec lesquels il pouvait combattre....

Il'y avait un de nos parents griots qui par la suite sera a I’origine du titre de
Paar [au Saalum, Paar est le chef des griots]. Il s’appelait Mbacc Njaay et
habitait Cawando®?®, de I’autre coté de la mer. Il avait confectionné un
tambour ; avec ce tambour, il chantait Mbegaan et lui adressait des énigmes, et

I’appelait.

En I"appelant, il jouait pour lui I’hymne des Nduur qui dit : A ndunduur a koy
dingar, a koy dingar ! A ndunduur a koy dingar, (ce qui signifie qu’ il ne sert a
rien d’ériger une barriére pour retenir un singe ; si tu ériges un rempart pour le

retenir, il peut toujours y grimper, sauter et le franchir).

Alors un beau matin, Mbegaan se décida en disant: « je veux me rendre a
Cawando.» aprés les salutations, il (Mbacc) déclara: « C’est moi qui
t’appelais, je t’invectivais pour que tu viennes. « tu es un vrai Gelwaar Et cette
contrée doit étre dirigée par un Gelwaar, conformément a la volonté des
populations. Mais ce Tukulér est venu s’installer ici, nous dominant et imposant
son autorité..... N’es-tu pas capable de tuer ce Tukulér ? ne peux-tu I’éliminer

physiquement ? Puisque tu ne disposes pas d’armes, encore moins de soldats

629 Cawando est aujourd’hui encore, un village qui se trouve de 'autre c6té du Saloum, sur la rive gauche
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pour I’attaquer, ton seul recours pour le tuer et prendre le pouvoir est le savoir.

Etant un Gelwaar, tu dois avoir des connaissances mystigques »%%,
Ce récit de Mamadou Maar met en exergue plusieurs points :

- Le Mbey était un espace de rencontre ou I’on trouvait aussi bien des
populations seereer (la langue dans laquelle Mbegaan a été interpellé), Tukulér (Ely
Bana), Soose (Kuyong Keyta), que soninke (Jatara Tambedu le saraxule). On peut aussi
penser, méme si le récit ne le mentionne pas clairement, qu”il y avait des Wolof,
puisque Njaay, le nom de famille de Mbacc qui est a I’origine de I’attaque perpétrée par

Mbegaan contre Ely Bana, renvoie a I’univers wolof.

- Mbegaan a eu une devise avant d’avoir pris le pouvoir au Mbey. Dans les
cultures des Sénégambiens, les actes ou faits mémorables d’hommes ou de femmes, sont
consignés dans des textes que les générations se chargent de perpétuer. Générallement c’est
un petit texte a I’intérieur duquel se trouve consignée, de maniéere énigmatique et le plus
souvent sous forme de parabole, I’essence de ce que la société veut retenir et transmettre a la
postérité : c’est la devise ou Bakk en wolof. La devise peut appartenir & un patrilignage ou
matrilignage dont un membre illustre a posé un acte fort, ou bien a un souverain pour
I’honneur duguel on la déclamait. Chaque roi avait sa propre devise, un poéme en I’honneur

du héros.

Comment comprendre cette devise des Nduur par le biais duquel le griot Mbacc a fouetté
I’orgueil de Mbegaan ? Quels sont les actes qu'il a pu poser pour mériter une telle devise ? si
nous ne pouvons pas donner une réponse absolue, I’existence de celle-ci nous fait penser
malgré tout que son destinataire n’était pas inconnu sur la scene publique. C’est ainsi qu”il

faut d’ailleurs comprendre cette idée d’Abdoulaye sokhna Diop selon laquelle,

Mbéégan Nduur grandit a la cour royale de Jaxaaw ou il fut initié aux
arts de la guerre. A I’age adulte, il s’avéra un excellent général stratege.
Guerrier intrépide, les traditions rapportent qu’il mena victorieusement

les armées gelwar au Kajoor, Bawol et au Jandeer.53!

630 Mbaye S., L’Héritage de Mbegaan nduur, fondateur du royaume du Saalum. Thése de Doctorat, ARCIV,
UCAD, 2010-2011, p. 15-58

81 Diop A. S., op.cit., p. 702
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Ce serait en hommage a son parcours militaire que cette devise a dd lui étre attribuée.

Ici, le caractere aventurier du personnage subsumé par M. Klein apparait.

-Un savoir ésotérique est aussi attribué a Mbegaan et le texte met ce savoir en
parallele avec celui du chef musulman Ely Bana. D’ailleurs cette connaissance mystique
semble étre un savoir endogéne puisque les traditions qui parlent de la naissance de Mbegaan
insistent non seulement sur celui de son pére Mari Nduur®?, mais encore il y a une forte
croyance populaire qui lui attribue beaucoup de faits teintés de mysticisme. (nous y

reviendrons)

-En s’attaquant a Ely Bana, officiellement a la suite d’incidents, Mbegaan n’a
fait que répondre a I’appel des populations qui refusaient le leadership d’un chef musulman.
Gréace a leur appui et a ses connaissances mystiques, il arriva a bout des ambitions politiques
du chef musulman et cette victoire marqua le début de son ascension politique au Saalum. Il
lui fallait alors asseoir et consolider le nouveau pouvoir et ¢’est dans cette logique qu’il faut

comprendre les actes qu’il a posés. Parmi ceux-ci, notons:

e ’accord avec llo le P&l non islamisé pour le choix d’une capitale. L alliance avec
110,533 lui permettait d’arriver a bout du parti pulaar musulman symbolisé par Ely Bana et de
se poser en fondateur de cette nouvelle entité : le royaume du Saalum. Ce serait a partir de ce
moment, on peut le penser, que Mbegaan s’établit a Kawoon,%%*ce qui lui permet de

symboliser le nouveau pouvoir.

632 Nos informateurs s’accordent sur le fait que Mari Nduur, le pére de Mbegaan, était doté de connaissances
mystiques grace auxquelles il a pu soigner la plaie, jusqu’alors incurable, de celle qui a été la mére de
Mbegaan. |l savait aussi que cette derniére porterait en son sein un futur roi et c’est la raison pour laquelle il a

insisté pour I'épouser. (voir Annexes relatifs a la naissance et au baptéme de Mbegaan)

633 Cette alliance peut d’ailleurs étre percue comme un pied de nez d’llo a Ely Bana (Dans le mythe du Tyamaba,
ils appartiendraient tous les deux a une méme famille qui se serait divisée en deux branches (Ba et Sall)
chacune suivant des croyances religieuses différentes. Dans tous les récits, llo est présenté comme le Pél qui,
grace a ses connaissances mystiques, permet a Mbegaan de parachever sa victoire en I'aidant a choisir sa

capitale implantée dans le village ou s’était établi Ely Bana.

834 Sur le choix du site et du rdle de llo dans ce choix, il y a beaucoup de traditions. Parmi les facteurs, ily a la

proximité du cours du saloum, une certaine richesse (exploitation du sel, péche et fertilité de la terre).
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e Le mariage de sa sceur avec le guide musulman Diatara Tambedou qui, pour A.B.Ba a
remplacé pendant quelques jours, Ely Bana. Cet acte posé par Mbegaan était éminemment
politique, puisque c’était une tentative de rapprochement avec les vaincus. Selon un de nos
informateurs®3, c’est de cette union qu'”’est née Menge, niéce de Mbegaan. Certes, la plupart
des sources ne mentionnent pas ce mariage. Ce qui nous amene a prendre en I’information en
compte, c’est que Menge, est parfois présentée comme la sceur de Mbegaan, et parfois
comme sa niéce. 1l y a une certaine nébuleuse qui entoure les relations de parenté qui les lient.
Les récits qui relatent I’affrontement entre les forces de Mbegaan et de Ely Bana parlent soit
de Ndumbe, soit de Menge comme sa sceur qui I’a aidé dans I’entreprise. Quoigu’il en soit,
s’il y eut alliance entre Mbegaan et ses partisans d’une part, Diattara Tambedou et ses
hommes d’autre part, celle-ci n’a pas tardé a éclater puisque les deux parties sont entrées, peu
apres, en conflit. Pour A.B. Ba, « Mbegaan eut a combattre Diatara Tambedou, un chef
musulman d’origine sarakhole. Selon certaines sources, il n’aurait pas été reconnu de suite
Buur-Saloum. Diatara aurait remplacé Ali Ely Bana pendant quelques jours, mais aurait été
tué par les serer, partisans de Mbegan, tout prés du village de Ngathie ou se trouve son
tombeau appelé « Khatoub Diatara »%3, En fait ces réminiscences vagues des événements ne
nous permettent pas une restitution exacte des faits de cette période, mais elles ont I’avantage
de nous plonger dans I’atmosphére trouble de cette époque de confrontation politique sous le

couvert de I’lslam et des religions du terroir.

A ce stade, I’historien est obligé de poser certaines questions. Parmi elles, il
y a I’impasse sur les forces qui portent le projet de Mbegaan. Ce silence est révélateur du
fonctionnement du discours oral qui centre tout sur le « héros » méme si, sans aucun doute,
tous ces événements ont d étre soutenus par des actions militaires. Dans le passage de son
texte relatant I’histoire de Mbegaan et Ely Bana, Jabel Samb signale que le dernier avait
trouvé des familles déja établies et qui n’ont pas voulu se rallier a sa cause.

Quand Ely Bana Lamtoro a combattu Khayamanga Bana et I’a détr6né,
il a trouvé ici les Bessane, Senghor, Bakhoume, Diagogne, Kital, Sadj,
WEédj, Gueye, Thiaw. Ces derniers ayant refusé d’embrasser I’Islam, il
les isola de tout et c’est pendant le régne de Mbegaan que des Ndombo

835|| s’agit de Mamur Ba (déja cité).

636 Ba A. B., op.cit., p.18
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Tank®" leur furent attribués, [probablement suite & leur ralliement].

Ceci est a I’origine de ceux qu’on appelle les Jambari Reew.5®

Le récit de Jabel Samb met en scéne les populations installées a travers un
ensemble des terroirs disséminés dans cet espace et dont on retrouve certains patronymes
(Bessane, Gueye, Thiaw etc...) portés par ceux qui sont chargés de la gestion interne des
villages de Paos et de Jokul par exemple, tandis que les Kital, Diagogne, Wedj se retrouvent
dans la partie orientale de ce qui devint plus tard, dans le cadre du royaume du Saalum, I’unité
administrative du Ndukumaan. En effet, nos enquétes nous ont permis de retrouver les
familles Bessane a Paos, village situé a coté de Nioro et dont les plus anciens occupants
étaient des Seereer et des Mandeng. Quant aux Gueye, ils occupent les fonctions de Farba
dans le village de Jokul, a quelques encablures de Ganjaay.

S’agissant de I’espace ou Ely Bana exercait son pouvoir, Abdu B.Ba
rapporte que ce sont ceux qu’on appelait les « Dyami- Kahone, les plus vieux habitants de la
cité 839, qui s’y trouvaient. Contrairement a ce qu’on pourrait penser, ces Jaami Kawoon®4?
sont, non pas d’origine servile, mais plutét les premiers habitants de la localité qui, toujours
selon Abdou Bouri Ba, avaient refusé de se convertir a I’Islam et s’étaient voués au culte
dédié aux forces invisibles qui occupaient le village du méme nom. Jabel Samb de son cote
parle de trois personnages appelés par Mbegaan au moment ou il cherchait a s’imposer. Ce

sont :

837 Ndombo Tank : renvoie a la titulature, c'est-a-dire a un titre qui confére une responsabilité politique ou
administrative. Tout porte a croire que I'apparition de ces titulatures est concomitante avec la centralisation du

pouvoir.

838 Jambaari Reew : Cette expression qui, littéralement signifie les braves du pays, peut étre comprise au sens

de « Les preux », c'est-a-dire ceux qui, par leur bravoure, assurent la sécurité de I'Etat.
639 Ba A.B., op.cit,, p.18

840“Jaami Kawoon” signifie, en langue wolof, les esclaves de Kawoon. L’expression est certainement apparue

apres le conflit, quand la classe dirigeante du Saalum s’est wolofisée, avec tout ce que cela a d{ entrainer dans
la dénomination des institutions. Les premiéres populations étant seereer, normalement elles auraient d( étre
alors appelées Pad no Kahoon et non Jaami Kahoon (esclave se dit Pad en langue seereer). Cela suppose que la
dénomination est apparue tardivement, certainement au moment ou la wolofisation était déja avancée. La

méme remarque nous semble valable pour “Jambaari Reew”
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Ngoyom Saar, Maalig Daraame, et Bakka Saaxo ; c’est en accord avec
eux que Mbegaan Nduur a entrepris son action. Quand il I’a réussie
comme promis, il a fait du premier le Jaraaf-ju réy®*, le second est

resté son serifi®*, et le troisiéme 1’ Imam®+3.

L’interprétation que I’on peut faire de tous ces récits, c’est qu’a I’avenement
de Mbegaan Nduur, ce sont ces populations seereer des environs de Kawoon d’abord et des
autres villages, un peu plus éloignés ensuite, qui ont soutenu son combat contre Ely Bana.
Ceci vient confirmer ce que nous avions dit plus haut a propos du Baak de Mbegaan. On peut
penser que ce sont les Jaami Kawoon qui ont assuré la défense de la capitale alors que les
autres familles se sont attelées a consolider le nouveau pouvoir. Les sources orales du Saalum,
contrairement a celles du Siin, parlent rarement des laman trouvés en place®4. Ceux qu”elles
désignent sous ce terme étaient en fait les chefs des populations musulmanes (Tukulér, Soose,
Soninke) installées parmi les Seereer. Leurs propos suggerent cependant que Mbegaan a
bénéficié du soutien de ces derniers dans son combat contre Ely Bana. Le titre de Laman ne
parait d’ailleurs pas étre trés important dans cet espace ou les villages semblent avoir été assez

éloignés les uns des autres. Comme le souligne Charles Becker,

les localités sereer ont souvent été commandées par le chef d’une des
familles maternelles qui fondérent le village, s’assurerent les droits

fonciers et dirigerent les cultes de la religion traditionnelle. Les

%41 Jaraaf, qu’on trouve aussi au Kajoor, était le titre porté par le représentant des intérets des populations.

Pour Jean Boulégue (op.cit., 1986), le Grand Jaraaf secondait le souverain dans la direction du royaume

642 Serifi est un terme wolof qui désigne une personne versée dans le savoir ésotérique islamique et qui, par ses
pratiques mystiques, peut étre d’une certaine utilité pour la personne qui se met sous sa protection, tandis que
I'lmam est dans la religion musulmane, désigne celui qui est habilité a diriger la priere et par ce fait, occupe

une position importante dans la communauté.
643 Samb J., Radio Gambia, juin 1966

44Dans son récit, Elhadj Diouf cite les Laman qui avaient rallié Maissa Waali. Il note : Mbiisel la fiu fale Maissa
Waali buur. Te booba, fekk na fa ay laman. Booba, Lang Sogo Jowaalo (nga Jowaalo. Jammee nga Faajal, Wal
Saatim ma nga Ndokk, Jokol Jarno ma nga Ndimaag. Noom fiépp foofu la fiu leen fekk. Traduction : C'est a
Mbissel que Maissa Waali fut proclamé roi. Il avait trouvé des Laman comme Lang Sogo Juwaalo a Juwaalo,

Jamme a Faajal, Wal Saatim a Ndokk, Jokel Jarno a Ndimaag.
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implantations ont fréquemment été réalisées par un chef de famille dont
le nom a été retenu par la tradition et qui acquit pour cette famille un
terroir délimité par droit de feu ; le détenteur de ce droit, appelé Laman
ou Yaal o fiaay, commandait un village ou un groupe de localités et se
trouvait chargé de la répartition des terres.54°

On peut supposer que c’était la conséquence d’une implantation précoce de I’Islam dans cet
espace ou nous trouvons, a la fin du XV°¢ siécle, les deux formes de pouvoir, avec cependant
la prédominance de celui mis en place par les tenants de la religion musulmane. En effet, si on

suit Abdoulaye Sokhna Diop,

Au Saalum, la région a été trés tdt soumise aux influences de I’Islam qu’y
ont apportées les Peul du Futa toro et les Soninke du Goy et du Bundu.
L’Islam y était implanté a tel point que vers la fin du XIV® siécle, période qui
a coincidé avec la venue des Gelwar, des principautés a allure théocratique
y existaient et étaient dirigées par des marabouts qui guerroyaient en
permanence contre les Serer et les wolof animistes des zones
limitrophes....Dans le Siin, les Laman détenaient la réalité du pouvoir
politique dans leurs principautés ou lamanats. Dans le Saalum, ¢’étaient des
almami, ou des élimanes ou alfa qui détenaient I’autorité politique

conformément aux principes de I’Islam. 846

A la différence du Siin’, le pouvoir gelwaar s’est imposé au Saalum par la
violence et le pouvoir des Laman s’est tres vite confondu avec celui des représentants du
nouveau pouvoir central. Au Siin, quand le pouvoir gelwar, consolidé par Wagaan Tenning
Joom a commencé a structurer I’espace, il a été contesté par des Laman comme Pangha Yaay

Saar®alors qu’au Saalum, méme si dés la mort de Mbegaan, on a décélé un moment de

645 Becker CH., « Essai sur I'histoire du Saalum », Revue Sénégalaise d’histoire, n° 2, 1981, p.8

646 Diop A.S., op. cit., BIFAN, série B, T. 40, N°4, oct. 1978, p. 690 r

647 Les Gelwaar ont pris le pouvoir au Siin grace au consensus des Lamaan seereer trouvés sur place, autour de
la personne de Maissa Waly dont la science a été reconnue. Ce fait a-t-il été le seul facteur de ralliement ? Nous

ne nous y étendons pas, car c’est une page de I’histoire du Siin.

648 Gravrand H., La civilisation sereer, Cosaan, NEA, 1983, p. 318-319
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trouble au niveau du pouvoir central, ce ne fut pas une contestation menée par les anciens

Laman, mais plutdt une crise de succession au sein des familles gelwaar®*.

Ely Bana défait, le troisiéme acte de Mbegaan fut son alliance avec Saalum Suare,
un autre marabout qui laissa son nom a la nouvelle entité créée. C’est grace a cette alliance
que le pouvoir de Mbegaan au Saalum fut consolidé et qu”’on put, a partir de ce moment
parler, non plus du Mbey, lequel n’était qu’une unité territoriale sans pouvoir politique
centralisé, mais, d’un royaume en constitution et dont le territoire était pré-délimité a partir

d’un noyau central abritant le siege du pouvoir politique.
Ainsi, aux origines de I’émergence du royaume du Saalum, nous avons :

e La politique expansionniste du Jolof au cours de la premiere moitié du XV* siécle,
avec comme conséquences : des troubles entrainés par les nombreux mouvements de
populations en Sénégambie et, a la fin du siécle, par I’ébranlement de la puissance du Grand
Jolof .84%is | "affaiblissement de cette entité a entrainé des restructurations en Sénégambie
septentrionale qui a vu ainsi I’émergence de deux nouvelles forces socio-politiques dans ses
parties extrémes. Dans la moyenne vallée du sénégal, il y a eu le processus de formation de ce
qui devint le royaume denyanke du Fuuta®?, tandis qu’entre les fleuves saloum et gambie, ce

fut la structuration d’un nouveau royaume a partir de la fin du XV¢siécle.

eLe duel entre forces politiques sous le couvert de I’Islam et valeurs religieuses du

terroir.

La question de I’expansion musulmane dans I’espace sénégambien ne se posait pas encore en
terme conflictuel au XV¢ siécle. Hormis I’épisode du mouvement almoravide qui s’est passe
sur la vallée du fleuve Sénégal au XI° siecle, aucune source orale ne mentionne un conflit

ayant pour base une opposition entre des musulmans et des non musulmans avant le XVI1I¢

649 Voir infra (succession de Mbegaan).
649Dis | & role du Siin, spectateur ou catalyseur n’apparait nulle part

650 Kane 0., op. cit., 2004
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siécle®L. Cela ne signifie cependant pas une absence sur le champ politique de la reli