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AVANT-PROPUOS

Dendi-Songhay d'origine, nous avons toujours
Eprouvé le désir de mieux connalire ce groupe socio-culturel
a travers la trame de son eévolution historique. Le hasard
nous a conduit a entreprendre des études supérieures en
histoire, et c'est alors que nous avons voulu satisfaire
notre curiosité en effectuant des recherches dans les dif-
férentes bibliotheques de 1la place avec le ferme espoir
de deécouvrir des ¢études déja réalisées sur les Dendi.
Malheureusement, la moisson a été treés maigre. En effet,
les multiples investigations nous ont permis de déceler
seulement quelgues travaux sommaires consacrgs surtout aux
Dendi de 1'Atacora, en l'occurrence ceux de Djougou par
DRAMANI-ISSIFOU (Z.) et BASSABI (A.).

Face a 1'lnexistence d'un travall _de__synthese
portant exclusivement sur 1'évolution historique des popula-
tions dendi, nous avons alors décidé de porter notre choix
sur ce théme dans le cadre de la réalisation de notre
mémoire de maltrise afin de combler un tant soit peu cette

lacune dans la recherche historique au Bénin.

A priori, la connaissance de la langue et de
la culture dendi constituait pour nous un atout essentiel
dans la conduite des recherches sur le terrain, puisque
nous n'éprouvions plus le besoin de recourir & des inter-
pretes.



‘Mais l'étendue spatiale du domaine dendi (1)

au regard de nos movens limités nous a contraint & réduire
notre aire d'étude uniguement & la Province du Borgou (2),
d'o0 la formulation du sujet : La guestion du peuplement
dendi en République Populaire du Bénin : cas du Borgoy.

Méme réduite sur le plan géographique, notre
étude n'aurait peut-€tre pas pu aboutir sans le concours
financier précieux et inestimable que nous avons obtenu
du CODESRIA (3). En effet, dans l'angoisse d'une situation
académigue précaire, d'une lirrégularité manifeste dans le
paiement des allgcations d'études de la part de neotre Etat
et presqu’au bord du découragement, nous avons momentané-
ment envisagé de restreindre davantage notre champ d'étude
en nous limitant aux seuls Districts Ruraux de Karimama
et de Malanville. C'est alors que le CODESRIA nous a accordé
une subvention pour la réalisation de notre travail. Cet
apport nous a encouragé a maintenir notre théme de recherche
dans ses limites initiales.

Nous avons pu ainsi effectuer convenablement

le travail de collecte des informations en parcourant- la
plupart des localités du Borgou o0 le dendi est parlé et
nous rendre jusqu'a Niamey 'oU nous avons travaillé pendant
yne semalne a la Bibliothégue de 1'I.R.S.H. (4).

(1) Les Dendt se répartissent sur Ll'ensemble du Nord-Bénin en
groupements plus ou moins denses.

(2) Le Borgou couvre environ 51.000 km2 et on retrouve les Dendr
un peu partout du Nord au Sud de la province.

(3) CODESRIA : Conseil pour le Développement de la Recherche en
Seiences Scciales en Afrique dont le siége est d Dakar au
Sénégal (BP.3304}. Il soutient les étudiants et chercheurs
africains dans la réalisation des mémoires et théses.

{4) IRSH : Institut de Recherche en Sciences Humaines,
Niamey, Niger.



C'est donc, avec une profonde Ieconnaissance
que nous adressons nos sinceéres remerciements au CODESRIA
et formulons le voeu gue des Institutions du genre se multi-
plient afin d'aider les étudiants et les chercheurs afri-
cains dens leurs travaux de recherche.

Nous nous devons également d'adresser nos remer-
clements a tous ceux qui nous ont aidé d'une manigre ogu
d'une autre dans la réalisation de ce travail, et particu-
lierement & nos informateurs tels que MAZOU DOUMBANT ,
GORZA Ankarikouéba, Veuve TAMBAKABERI, El-Had] BONI, Imorau
SOMBA, Ali SOBABE, Seyni MAYAKI, El-Hadi ZIKA, pour ne
citer gue ceux-1& (1). Que tous trouvent ici le témoignage
de notre gratitude.

L'idée méme de ce travail n'aurait peut-etre
pas germé dans notre esprit si nous n'avions pas rencoentre
Emmanuel TIANDD qui a été notre Professeur d'Histoire-
Géographie au cours de nos études secondaires. C'est 1lui
gui nous a donné le godt pour la discipline historique,
et est ainsi 1l'artisan "inconscient" de notre choix de
faire des études supérieures en Histoire. Et, c'est en
guise de reconnaissance que nous 1'avons sollicité pour
nous assister de ses conseils dans 1'élaboration de ce
travail.

Mais si TIANDO fut notre inspirateur, nous devans
notre formation & d'éminents Professeurs parmi lesquels:

- Félix ABIDLA IROKO, qui, plus qgue notre Profes-
seur, est devenu un ami. De .lui, nous retenons la rigueur
de 1'analyse, la grande érudition et le godt prononcé pour

(1) La liste exhaustive des <informateurs figure dans la biblio-
graphie.



la recherche. Toutes ces considérations nous ont amené
a lul proposer la co-direction de notre mémoire qu'il a
bien voulu accepter.

- Plerre G. METINHOUE nous a appris que "qui
ne sut se limiter, ne sut écrire™, en somme 1'esprit de
synthese. '

- Elisée SOUMONI, en 1lui, nous reconnaissans
la vertu de 1la modestie dans la connaissance et le grand
esprit d'analyse et de syntheése.

- Alexis ADANDE, de lul, nous retenons la dimen-
sion archéologigue indispensable & la recherche historique
en Afrique.

A tous nos formateurs dont nous n'avons pu citer
les noms ici, nous tenons a témoigner toute notre gratitude
pour tous les efforts consentis pour nous assurer une bonne
formation.

Enfin, & BIO Massi Soulé et & tous nos fréres
et amis eétudiants regroupés au sein de 1'A.E.K.M. (1) et
particullerement TOMON Amadou, AYGURA Garbs et DANDAKOE
Inoussa qui n'ont a aucun moment ménage leurs efforts pour
répondre & nos multiples sollicitudes, nous disons tout
simplement Merci.

Avant de terminer cet Avant-Propos, il ngus parait
utile de donner gquelques précisions d'ordre linguistigue
et terminologique ‘en vue d'une meilleure compréhension
du texte.

(1) AE.K.M. : Association des FEtudiants des districts de Karimama
et de Malanville.



Alnsi, peur les toponymes, nous avons adopté
les transcriptions courantes comme Parakou, Kandi, Nikki,
Karimama. S'agissant des ethnenymes, nous avons choisi
tantdt ceux par lesquels les populations concernées elles-
mémes se désignent comme Batombu au lieu de Bariba, Zarma
au lieu de Djerma, tantdt les appellations courantes
poour les Boko, les Peul, les Yoruba, les Mokollé et les
Tchenga.

La lettre "u" devra é&tre lue dans les noms
locaux comme "ou" dans "boubou" ; la lettre "e" donne
le son "€" comme dans "résisté" ; la lettre "s" devra
Se prononcer comme s'il étalt devant une consonne. ex.:
Hausa au lieu de Haussa.

Nous wutiliserons 1'expression ™"Dandi Ganda"
ou "Dendi historigue"™ pour désigner 1'espace territorial
qul constitualit la province méridionale de l'empire de
Gao dont wune partie forme la frontikre septentrionale
du Bénin avec le Niger et le Nigéria au Nord. Le terme
"Dendi-Songhay” désigne dans 1'étude les "Songhay" instal-
1és au "Dendi historique" ou "Dandi Ganda" et 1'ethnonyme
"Dendi" tout court englobe tous ceux se réclament de
Cé groupe socio-linguistigue des bords du fleuve Niger
Jusgqu'aux caravanseérails des anciens royaume et chefferies
hatombu du Borgu ancien.

Aussi, alors que nous étions a la fin de ce
travail, notre pays a-t-i1l changé d'appellation. Depuis
Mars 1990, c'est devenu République du B8nin. Les provinces
et les districts sont redevenus Départements et Sous-
Préfectures. Mals nous avons conservé les anciennes appel-
lations.
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INTRODUCTION

L'un des themes majeurs et probablement le plus
complexe et le plus controversé de l'historiographie afri-
caine a trait a la question des mouvements migratoires,
des différenciations ethnigues et linguistiques ayant aboutil
a la configuration du peuplement actuel du continent (7).
C'est dans ce secteur assez délicat de la recherche histori-
que que s'inscrit notre étude portant sur "La question
du peuplement dendi dans la partie septentrionale de la
République Populaire du Bénin : le cas du Borgou" (2).

D'origine soudano-sahélienne (3), les Dendi cons-
tituent un des principaux groupes socio-linguistiques de
la partie septentrionale du Beénin, mais dont 1l'histoire
est assez mal connue. Et pourtant, dans la mentalité du
reste des population§abu Nord-Bénin, le terme Dendl évoque
spontanément la grandeur de 1'empire songhay de Gao, le
commerce caravanier, 1'Islam... bref, un peuple prestigieux
auguel d'autres se sont identifiés et dont la langue a

~

fini par devenir wune langue de communication & 1'échelle

(1) OLDEROGGE (D.) : '"Migrations et différenciations ethniques
et linguistiques” in Histoire Générale de l'Afrique, Méthodologie
et Préhistoire, T.1 UNESCO, éd. Jeune Afrique, Parts, 1984,
PP. 301-320.

(2) Le Borgou dvec environ 51.000 Km2 est la plus wvaste province
du Bénin. Il est entiérement situé dans la zone soudano-sahélienne
avee une saison des plutes de Mai 4 Octobre (entre 1000 et 700mm)
et une saison séche d’'Octobre d Avril balayée par 1'harmattan
quatre mois durant {(Nov.-Février). Il a une végétation faite
de savane arbustive au sud et une savane claire dans 1'extréme
Nord proche du Sahel. Par sa situation géographique qui en fait
la marche méridionale du Soudan en direction des régions forestiéres
le Borgou a Jjoué un rdle historique important comme carrefour

reliant les FEtats sahéliens et les royauwnes cOtiers. C'est 4 travers
ce cadre géographique que nous voudrions aborder 1'épineuse ques-
tion du peuplement dendi au Bénin.

13) Nous é&tudierons cette question de Ll'origine des Dendi dans le
Chapitre ler .de ce mémoire.

(4) Il s'agit des Batombu (Baribal), des BD) (Boko), des Mokollé,
des Peul, des Tehanga.



régionale. Dés lors, le choix du sujet s'inscrit dans une
perspective diachronique visant a apporter des arguments
et des preuves historiques pouvant justifier cette série
de constats.

Ensuite, beaucoup d'autres populations du Bénin
continuent de considérer les Dendi comme un groupe socio-
linguistigue sans "base culturelle originale" et qui ne
représente pas une entité bien spécifigue (1). Notre inten-
tion est de montrer que 1'identité culturelle dendi est
une realité tangible encore perceptible de noes jours.

Enfin, les Dendi eux-mémes reconnaissent certaines
nuances entre eux. A cei ¢égard, le Dendi de Diougou ou
de Parakou a tendance & considérer son "cousin" de Karimama
comme un Zarma. Ceci dénote d'une certaine hétérogénéiteé
qu'il convient d'expliciter et d'en faire la genese.

Toutes ces considérations nous ont amené a envisa-
ger la realisation de cette étude historique avec I'ambition
d'apporier notre medeste contribution 3 1a connaissance
de 1'nhistoriographie des Dendi et de tenter de lever cer-
taines équivogues sur ce peuple.

Mals dans l'examen historique de ces populations,
des difficultés réelles se posent notamment 1a question
des sources et de la chronologie. En effet, le principal
probleme auguel est confronté le chercheur en histoire
des civilisations africaines est celui des sources d'infor-
mation. La rareté des sources écrites n'est pas toujours
palliée par les traditions orales dont 1la chronologie
remente d'ailleurs rarement & plus d'un siecle, ni par
une recherche archéologique qui reste encore embryonnaire

(1) Il s'agit en l'occurrence des Batombu (Bariba).
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ou meme souvent Iinexistante. Toutéfois, dans le cas des
Dendi, wune certaine combinaison de ces trois sources &
eté possible.

I - Sources écrites.

I1 n'existe aucune étude consacree spécifiquement
a 1l'histoire des Dendi. Cependant, celle-ci est Evoquée
ge facon sommaire et éparse dans un certain nombre d'ouvrages
et publications sur 1'histoire du Bénin, du Niger ou de
1'Empire Songhay.

Ainsi, DRAMANI-ISSIFOU Zakari 1'évogque partiel-
lement en étudiant la résistance de 1'Askya NOUH dans le
Dendi contre 1'occupation marocaine (1591-1529) dans sa
these (1). L'étude du méme auteur intitulée ™Réflexions
sur la mise en place des papulations du Bénin septentrional
et sur l'importance économique de lg région entre le XIve
et le XVIIIg siecle (2) a formulg quelques propositions P
de chronologie et évoqué 1'important réle joué par les
Dendi dans le commerce caravanier ouest-africain & travers
le carrefour du Bergou.

Les deux travaux les plus intéressants sur les
Dendl du Borgou dans leur rdle commercial, de propagateurs
de 1'Islam, leurs rapports avec les populations batombu,

(1) DRAMANI-ISSIFOU (Zckari) - Les relations entre le Maroe et l'empire

Songhay dans la seconde mottié du XVIe siécle, Paris VIII, 1975,
600 p.

(2} DRAMANI-ISSIFOU (Zakari) - "Réflexions sur la mise en place des

populations du Bénin septentrional..." in Mélanges en hommage
a R. MAUNY, 1977, PP.655-871.




demeurent incontestablement ceux des Professeurs LOMBARD
(1) et DEBOUROU (2). Toutefois, ils ne concernent gue les
Dendi 1installés dans les caravansérails des anciens royaume
et chefferies batombu. L'étude de LOMBARD est surtout faite
dans une perspective beaucoup plus ethnologigue que histori-

que.

Robert CORNEVIN, dans son guvrage sur 1'histoire
du Bénin, a consacré seulement quelques paragraphes sur
les Dendi gu Borgou en présentant leur langue comme du
Zarma adouci et comme étant um peuple n'ayant pas connu
une organisation étatique centralisée en dehors de guelgues.
chefferies qui se livraient 2 des guerres fratricides. (3).
C'est une analyse qui mérite d'étre nuancée.

Yves URVOY, oguoigu'avant consacré son ouvrage
a la République du Niger, a évogué tout de méme la partie
beéninoise du "Dendi historique" sur laguelle il fournit
des renseignements précieux & propos des dynasties rovales -
et les conflits qui les opposaient (4).

(1) LOMBARD (J.) : _Structures de type "féodal” en_Afrigue Notre,
éd. Mouton & (ie, Paris, 1965, 544 P,

(2) DEBOUROY (D.M.) - Commergants et chefs dans L'ancien Borgu, thése

de 3¢ cycle, Sorbonme, Paris, 1979, 294 p.

{3) CORNE:VI N (R) : La République Populaire du Bénin, des origines
dahoméenmes & nos gours, éd. G.P. Maisomneuve et Larose, Paris,
1881, 584 p.

(4) URVOY (Y.) : Histoire des populations du Soudan central {colonie

dzf liger), Publications du Comité g '‘Etudes Historiques et Scienti—
fiques de 1'A.0.F., Larose, Paris, 1936, 350 p. )




Dans sa theseé (1), F.A. IROKO a lul awmssi,mdis
sommairement, traité de la question dendi en rapport avec
le centre historigque de Gao. ////

Par ailleurs, Boubou HAMA- (2) et ,dean ROUCH (3%
a travers un certain nombre d'ouvrages, ont également traité
de facon assez intéressante, la question dendi-songhay
au Bénin. Mais, leurs allusions aux Dendi comstituent plus
des pistes de recherche que des études systématigues. Si
elles permettent d'avoir quelgues connalssances sur les
origines lointaines des Dendi-Songhay, leur histoire dynas-
tique et les pratiques culturelles et religieuses, elles
ne contiennent pas cependant des iInformations sur les migra-
tions et 1la mise en place des Dendi au Bénin, leur organisa-
tion socio-politique, leur rdle économigue. Aussi, géogra-
phiguement, ces ouvrages n'intéressent-ils gque la partie
"Dendi historique” de 1‘'habitat dendi au Borgou !

(1) IROKO (F. A.) : Gao, des origines d 1591, thése de 3¢ cycle,
Sorbonne, Paris, 1974, 385 p. o e

{2) HAMA (B) : Histoire des Songhay, éd. Présence Africaine, Paris, 1968,369p.

" " : L'emptire Songhay, ses ethnies, ses légendes et ses person-
nages historiques, éd. J. Oswald, Paris, 1974, 177p.

" " . Histoire traditiomnelle d'un peuple, les Zarma—-Songhay,
éd. Présence Africaine, Paris, 1967, 278 p.

{3) ROUCH (J.)} : Contribution d Ll'histoire des Songhay, iv'"Mémoires
de 1'IFAN" n°29, Dakar, 1953, PP.137-258.

ROUCH (J.) : Les Songhay, éd. PUF, Paris, 1354, 100p.



Séré de RIVIERES quant a lui, fournit des infor-
mations assez appréciables mais sujettes & cautlon sur
"]'émirat” dendi de Karimama (1).

Le rapport de la Mission TILHO de 1907 sur le
Dendi historique (2) fournit d'intéressantes informations
confirmées pour la plupart par les traditions orales.

Les Tarikh de KATI (3) et Es-SADI (4) sont aussi
une mine de renseignements précieux mais Eépars, sur 1la
place du Dendi historique dans 1'ensemble songhay Sous
les Sanni et les Askya.

Bref, il existe une littérature non négligeable
sur les Dendi, et méme si elle demeure partielle et parfois
partisane, elle constitue néanmoins une source relativement
riche et un complément précieux a la tradition orale et
dans une moindre mesure @& l'archéologie pour permetire
d'esquisser une approche historique des Dendi.

(1) RIVIERES (Séré de) : Histoire du Niger, éd. Berger-Levrault,
.Paris, 1965, 168 p. L'auteur y a rapporté sur les Dendi de Karimama,
la yersion unique de leurs adversaires de Gaya sans aucune critique
historique sérieuse.

(2) TILHO : Mission scientifique, T.II, 1806~1909, Imprimerie Nationale,
Paris, 1911, o e

(3) KATI (M.) :  Tarikh el Fettach, Traduction Houda®-Delafosse,
éd. Lerouxr, Paris, 1964, 361 p.

{4) SADI (A.) : (Tarikh es-Soudan, Traduction Houdas—Delafosse,
éd. Leroux, Paris, 1964, 540 p.
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II - Tradition orale et archéocloqgie.

Les traditions orales recueillies directement
a travers le Borgou ont été pour nous les meilleures sources
d'information. Pour 1la collecte, nous avens procédé de
plusieurs maniéres.

D'abord, nous avons congu un questionnaire semi-
directif 1laissant a 1l'informateur une grande liberté de
réponse aux questions méme avec des digressions.

Ensuite, nous avons utilisé un matériel d'enre-
gistrement systeématigue des informations orales chague
fois que 1'informateur 1'acceptait (1). Dans le cas con-
traire, nous avons recours a la prise de notes avec tout
ce que cela comporte comme inconvénients (impossibilité
de tout écrire...).

Enfin, nous avons traduit et transcrit les infor-
mations prises sur bandes magneétiques avant de les soumettre
a une étude critigue.

Sur le terrain, nous avons recours chague fois
que cela était possible, 3 la confrontation entre informa-
teurs en les reéunissant pour les soumettre au méme Qques-
tionnaire. A 1la fin, nous rencontrons individuellement
ceux qui paraissent étre les mieux informés. Cette méthode
nous prenait beaucoup de temps mais elle avait 1'avantage
de nous permettre d'approfondir utilement les aspects que
nous jugeons intéressants pour notre travail.

(1} Tous les informateurs surtout les vieilles personnes n'acceptent
pas toujours qu'on enregistre leur voix.



Nous. avons effectué notre collecte de traditions
orales aussi bien dans les anciens caravansérails et centres
politiques batombu du Borgou comme Parakou, Kandi, Nikki
et Perere, que dans les villages du Dendi historique que
recouvrent les Districts Ruraux de Karimama et de Malanville
(1) et la Sous-Préfecture de Gaya au Niger.

Ces fraditions orales nous ont fourni des rensei-
anements d'une part sur les origines lointaines des Dendi,
leurs migrations au Bénin, leur mise en place, le processus
par leguel 1ils assimiigrent les populations autochtones,
et d'autre part sur leur r6le politique, économigue et
religieux.

Si ces traditions orales maloré leur importance,
constituent le domaine par excellence des mythes, des
légendes et de 1'imprécision chronologique, elles ont tout
de méme €été soumises & une critique historique rigoureuse
par des recoupements avec des textes écrits ainsi gue des
vestiges archéologiques de surface.

C'est d'ailleurs ogréace & elles gue nous avons
pu découvrir d'importants sites archéologiques d'anciens
villages récelant des vestiges Iinnombrables en tesscns
de poterie, en scories et autres débris de forge, des em-
ceintes fortifiées... C'est ainsi gque nous avons pu identi-
fier le site de Guéné Zéno, premier village des Kumate
de la réglon de Guéné_; le site de Kusulabu, premier emplace-
ment de Karimama, ceux de la grotte de Kanza, de la forte-
resse de Turuwel @ Kompa et de la "marre 3 cauris" de

(1) Il s'agit des localitéds suivantes : Karimama, Kargut, Kompa,
Tondikoaria, Birni-Lafia, Bogo-Bogo, Torioh, Goroubéri, Garou,
Madécalt, Guéné, Koaratédji et Malanville que nous avons parcourues.



nory bangu ¢1).
Un autre probléme non moins essentiel auquel

nous avons 6te confronté apres les sources fut celui de
la chronologie.

III - Chronologie.

Pour résoudre les difficultés liées & la chrono-
logie, nous avans utilisé comme repéres les grandes dates
de l'histoire Songhay mentionnées dans les Tarikhis chague
fois que cela était possible. Ainsi, les dates des expédi-
tions de Sonni All Ber au Dendl (1470-1480), d'Askya
Mohammed au Borgou en 1505, au Kebbi de 1506 & 1517, de
la défaite Songhay en 1591 devant les Marocains gqui fut
a 1'origine dv grand exode dendi ; de la résistance d'Askya
Nouh au Dendi (1591-1599) ont ¢€té utilement exploitées.
Nous avons €également opéré des recoupements avec des dates
avancées dans d'avtres ouvrages. Par exemple, pour situer
les migrations des Kumaté au Dendi historigue au XIVe siecle,
nous avons procédé & un recoupement entre les données de
la tradition orale qui se rapportent & KANKAN MOUSSA,
Empereur du Mali qui a régné de 1317 a 1337 et qui a conquis
Gao en 1325. La méme date a €été confirmée par SEré de
RIVIERES (2). Pour avoir la date de la destructiom de
Karimama par la coalition Dendi-Zarma au XIXe siecle, nous
sommes partis également de la tradition orale qui situe
1'événement & preés de 106 ans (3) et d'un article publié
dans la revue nigérienne "NIGERAMMA™ sur 1Issa KOROMBE,
Chef des troupes d'invasion dont 1'action est située vers
la fin du XIXe sieécle (4).

(1) Elle se trouve d environ 6 km au Nord de Karimama.

(2) RIVIERES (S. de) : Histoire du Niger, op. ecit. P.68.

{8) Information obtenue de El-Hadj Amadou Ango en Aoitt 1989 & Karimama.

(4) Cf. Bibliographie sur la revue "NIGERAMMA".
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Pour d'autres événements notamment la création
de la chefferie de Karimama, la date de 1790 avancée par
TILHO en 1907 semble correspondre & la réalité, si 1'on
tient compte du nombre de Laboukoi (1) qui se sont Succédeés:
au tréne et de leurs durées de régne (2). Les traditions
orales recuefllies en 1989 ne contredisent nullement cette
date approximative.

Nous avons procédé de la méme maniere pour toutes
les autres dates gue nous avons avancées dans notre étude.
Toutefois, bien qu'il existe beaucoup de vestiges archéolo-
giques de surface, nous n'avons pu les mettre utilement
a contribution pour résoudre les problemes de chronologie
méme s'Ils permettent généralement de confirmer les tradi-
tions corales.

C'est donc & partir de ces différentes saurces
et de cette méthodologie que nous avons pu €tablir les
principaux centres d'intéréts afférents 3 1’historiographie
des populatiens dendi du Borgou 3 savoir

-la confirmation de 1'origine septentrionale
(3) des Dendi & partir de leurs mouvements migratoires,
leurs mythes et litanies de famille, leur lamgue, leurs
traits culturels essentiels, leur organisation socic-politi-
que et les vestiges archéologigues résultant de leurs acti-
vités passées

- le caractére composite et "hétéroclite" des
populations se réclamant du groupe secio-linguistique dendi:

- les différentes formes d'assimilation des popu-
lations autochtones par les immigrants dendi-songhay ;

(1) Laboukoi est le titre du chef de Karimama.
(2) Cf. annexe liste des Laboukoi de Karimama.
(3) Tous les peuples se réelamant du Dendi viennent des régions soudano-

sahéliennes, done du Nord par rapport d la République Populaire
du Bénin.



- le processus d'expansion de la langue dendi,
devenue la premiére langue véhiculaire dans le commerce
et les commupnications inter-communautaires au Borgou ;

- le r6le économigue prépondérant Jjoué par les
Dendi dans le commerce caravanier ouest-africain comme
relais dans les caravansérails du Borgou et qui expligue
gu'ils sont devenus aujourd'hul les populations commercantes
et urbaines par excellence du Borgou ;

- le rdle politigue et culturel Jjoué & la cour
des rois batombu ;

- 1'geuvre d'expansion de 1'Islam gu'ils ont
réalisée dans le Nord-Bénin :

- enfin, le mythe et la reéalité qui entourent
ie "mirage dendi" (1).

Aussi, - notre mémoire s'articule-t-il autour de
trois grandes parties essentielles

- La mise en place des populations dendi dans
le Bénin septentrional.

- L'évolution socio-politique et 1le rdle des
Dendi dans le commerce caravanier ouest-africain & travers
le Borgou jusqu'a la pénétration coloniale.

- L'Islam et les survivances culturelles dendi
au Borogou.

(1} Le ”mi?age dendi”, c'est ee phénoméne subjectif
de faseination que les Dendi exercent sur les autres
populations.



PREMIERE _PARTIE :

LA MISE EN PLACE DES POPULATIONS DENDI

DANS LE BENIN SEPTENTRIONAL.




CHAPITRE Jer — . -

LE CONCEPT DE "DENDI" : GEOGRAPHIE ET HISTOIRE.

I - Le "Dendi" : Concept spatial au carrefour de l'empire
Sgnghay.

1°- Les données étymologiques du concept.

Le terme "Dendi" est un concept qui préte beaucoup
a €quivoque (1). Son étymologie est difficile & établir.
L'explication traditionnelle du concept remonte aux légendes
yéménites auxquelles serait liee l'origine des populations
dendi (2). 'Le mot "Dendi" serait alors la traductien en
Songhay du mot arabe "Yémen" qul sigﬁiffehmle X’Sudﬂ (3).
Dans la langue Songhay, le mot "Dendi" signifie littéralement
"naviguer en aval", "suivre le fil de l'eau ou descendre
le fleuve en aval". Par extension, c'est "aller vers le
Sud" (4).

(1) Le terme "Dendi" renvoie d la fois 4 des acceptions
géographiques, ethnonymiques et Llittérales.

(2) Dans l'explication de leur origine, les populations Dendi-Songhay
évoquent toujours des légendes en rapport avec le Yémen. Nous
traiterons de cette question dans le 2éme chapitre.

(3) Le "Yémen" signifie littéralement le "Sud” en Arabe. Il désigne
le territoire s'étendant du Sud de l'Arabie d la Mer Rouge.

(d) Cette définition vient du fait que le fleuve Niger coule en
aval vers le Sud par rapport d l'empire de Gao.
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Le terme "Dendi" finit par désigner -le point
cardinal Sud dans l'orientation des populations Songhay(1).
Mais au-dela des céfinitions littérales, le concept "Dendl”
recouvre avant tout une réalité spatiale, qul a connu
des medifications progressives en liaison avec les eéveéne-
ments historiques avant marqué la vie des Songhay.

7°- Le cadre spatial "Depdi" d'hier a aujourd'hul

A partir d'anciens documents arabes, Boubou
Hama eévoque la présence des Scnghay plusieurs sigcles
avant Jésus-Christ (2) dans le Sahara et leur dispersion
dans 1le Katouka, Kano, Zanfara, le pays Yoruba, Djéba,
Ilo, Busa, Xebbl et Weiza-Goungou dont 1ils firent leur
premier royaume (3). Selcen le méme auteuwr, vers le VIIg
siecle apres Jésus-Christ, "1'Antique Dendi englobait
Koukia, Kebbi, 1les pays Hausa actuels et tout 1'Air. Ce
fut 13 que se développa le peuple Songhay avant la venue
des Berberes et leurs métis du Sahara" (4). Cette relation
des faits rapportés par 1'auteur mérite guelques réflexions.
Elle n'est soutenue par aucune preuve archéslogique. Mais
elle recoupe assez curieusement, une traditionm orale dendi.

(1) Les Dendi-Songhay appellent le point cardinal Sud "Dendi Kambé'.

(2) L'auteur n'a malheureusement avancé aucune date précise., Peut-étre
sfagit=-il d'une Ilégende raprortde par les documents arabes.

(3) Boubou Hama :@ fistoire des Songhay, éd. P.A., Paris, 1968, P.258.
La légende de WNeiza-goungouw, ler royowne Songhay est rapportée
aussi par la tradition orale dend:i avec El-Hadj Amadou Ango
‘dodt 1988 a Karimama). Il situe ce ler royaume dans la région
de Argoungou au Nord-Ouest du Nigéria actuel dans 1'Etat de
SOKGTO.

4. Boubou ilama : Ibidem, P.258. A ce propos, il faut noter que
la fin du VIIZ stécle a été marquée car de grands bouleversements
d la suite de la pénétration arabo wusulmane en Afrique du Nord
qui entraina un reflux des Berbéres au Sud du Sahara ou <ils
pourraient avoir refoulé les Songhay de 1'Air.
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En effet, se référant a cette légende (1), les Songhay
appellent "Dendi" tout espace géographique occupé par
eux. En ce sens, tous les espaces géographiques occupés
par les Songhay au cours de leurs migrations anciennes
constituent 1'Antique Dendi.

Mais ce Dendi Antigue devait se rétrécir comme
une peau de chagrin avec le repli des Songhay qui remon-
téerent le fleuve Niger pour se fixer & Koukia (2) puis
a Gao et aussi sous la poussée hausa (3).

Au temps des Askya (4), ce Dendi finit par se
limiter & un mince couloir & cheval sur les deux rives
du fleuve Niger d'Ansongho aux rapides de Busa dans le

Nigéria actuel.

Lorsque sous 1'impulsion du grand conquérant
Spani Ali Ber (1464-1492), 1'empire Songhay se constitua
et s'étendit du Mali & LdLG (5), le Dendi é&tait considéré
comme la province méridionale de cet empire.

(1) Confére chapitre II.

(2) Keukia est le ler royaume songhay historiquement identifié et
qui aurait été créé avant le VIEé siécle aprés Jésus-Christ.
Ce ler royawne fut transféré 4 Gao au IXé siécle. (Cf IROKO
(F.A.) : Gao, des origines d 1591, op. cit. Pages 61 et 91).

(8) Il s'egit probablement de la poussée hausa lide a@ la fondation
entre 600 et 900 aprés Jésus-Christ des sept Etats Hausa dits
"Hausa Bakwat" : DAURA, KANO, RANO, ZARIA, KATSINA, BIRAM,
GOBIR et des sept "Hausa Banza” : Zanfara, Kebbi, Nupe, Cwart,
Yauri, Kwararafa et Ilorin (in ONWUBIKO (K.B.C.) - History
of west Africa AD 1000-1800. Book one, éd. AFP, Jurong, Singapore,
P.86). ) '

(4) La dynastie des Askya régna sur l'empire Songhay de 1493 4 1591.

(5) Mahmoud KATI : Tarikh el-Fettach, éd. Maisonneuve, Paris, 1964, P.176.
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Apres la défalte Songhay de 1521 face a l'armée

marocaine d'invasicn (1), le Dendi a été le cadre d'un
éphéemére "empire" reconstitué par les résistants nationa-
listes songhay Jusqu'en 1660 (2).

Apres cette date, le Dendi se rétrécit davantage
pour ne receuvrir gu'un étroit couloir toujours a cheval
du fleuve Niger de Koulou & Gaya sur la rive gauche et
de la région de Say 3 Madécall sur la rive droite (3).
I1 était limité a 1'Est par le Zarmatarey (4), le Fogha(5h},
a 1'0Ouest par le Gourma (é), au Nord par le Sowein(7)
et au Sud par le Borgu (8) et le Busa (9). C'est de ce
réduit dendi que partirent les populations dendi-scnghay
qui répandirent leur langue dans la partie septentrionale
du Bénin.

(1) Il s'agit de la défaite Songhay avec Ll'AskyaIshaq II devant
les Marccains commandés par le Pacha Djouder le 12 Mars 1591.

(2) Boubow HAMA : op. cit. P.2B4.

(3) Say en tant que localité est créée au 198 siéele par le "mara-
bout” peul Memane DJOBO. C'est dans ses environs gque se trouve-
rait Loulami, la capitale du Dendi aujourd'hui disparue.

(4d) Le Zarmatarey désigne le pays des Zarma par rapporé au Dendz.

(8) Le Fogha ou Dallol Fogha est le pays des Kabantché ou habitants
du Kebbi. C'était le pays du Sel.

(6) Le Gourma, c'est le pays situé 4 l'Ouest du Dendi et qui consti-
tue le domaine des Gourmantché et des Mosst.

{?) Sowein désigne le pays des Songhay du Nord par rapport au
Dendt.

(8) Borgu ou pays des Batombu (Bariba) regroupe les anciens royaumes
et chefferies de Nikki, Kandi, Parakou.

{9) Busa est le pays des Boko (Busa, Ilo au Nigéria, Ségbana,
Lougou, Sokotendji au Bénin). Toutefois les historiens 4 l'instar
de DEBOUROU et de I[OMBARD englobent Busa dans le Borgu histo-
rique.
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Depuis 1904, seule la rive droite de-ce Dendi. .
historique fait partie de 1la République P: du Bénin, la
rive ogauche, etant rattachée a la Républigue du Niger
par le Décret du 18 Octobre 1904 du Gouverneur Général
de 1'Afrique Occidentale Francalse (1). Cette Scission
du Dendi 3 été consacrée par les Iindépendances de 1940.

Pourtant, le Dendi fut le théadtre de plusieurs
gvénements marquants de 1'histoire de 1'empire Songhay.

3°- |'epspace territorial "Dendl" & travers
1'histoire de 1l'empire Sonaghay.

Le Dendli est considéré comme le berceau du
peuple et de la civilisation Songhay (2). Il représente
le cadre territorial initial d'ob ils partirent & 1la
conquéte des autres contrees pour -former leur emplire(3).
L'administration du Dendi, province Sud de 1l'empire de
Gao é€était confiée a wun gouverneur appelé Dendi-Fari,
qui était le troisiéme personnage de 1'empire (4). C'est
du Dendl que furent lancées les expéditions de Sonni

1) Le Déeret du 18 Octobre 1904 réorganisant Lle Gouvernement
Général de L'A.0.F. prit le fleuve Niger comme la frontiére
naturelle entre la colonie du Dochomey et le Territoire Militaire
de Zinder. Le Dendi historique fut ainsi scindé entre les
deux colonies.

(2) Il s'agit ld de la position de ceuxr qui soutiennent 1'idée
de l'origine négro-africaine authentique des populations Songhay
comme Jean ROUCH.

(3) C'est du petit royaume de Koukia qu'est né 1l'empire de Gao
a la suite des conquétes de Sonni Ali Ber (1464-1492).

(4) Seul le Dendi-Fari powvait faire des remontrances d un Askya
en erercice. Le Dendi était aussi la province gardienne des
valeurs culturelles authentiques du peuple Songhay.
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Ali Ber vers 1470 (1) contre L6LO,—capitale des Mokollé
en direction du Gourma et du Mossi. C'est également du
Dendi que furent préparées les expéditions de 1'Askya
Mohammed Touré contre le Borou en 1504-1505 et celles
contre le Kebbi entre 1506 et 1517 (2),

Lorsqu'en 1591, 1'armée Songhay capitula devant
les Marocains conduits par le Pacha Djouder, les débris
de cette armée se repligrent sur le Dendi d'ol ils organi-
sérent la résistance avec 1'Askya Nouh (3). Cette guérilla

anti-marocaine vit la participation massive des Tchenga(4).

Elle partit de Garcu, localité Tchenga située sur 1a
rive droite du Dendi 2 environ 80 km en aval de Karimama.
Le rdle du Dendi apres 1591 fut si 1mportant gue Boubou

Hama écrit que "le Dendi, un xrefus des Songhay de se

plier sous le joug marocain naguit de la débacle de 1591"(5)

-

et URVOY d'ajouter que c'est seulement 3 partir de cette

date qu'il "commence par avoir une histoire indépendante"(6).

(1) ROUCH (J)} : Contribution d l'histoire des Songhay, éd.IFAN,
Paris, 1953, P.182. et Lansine KABA : Sonni-Ali Ber,—fondateur-
de l'empire de Goo, éd. NEA, Paris, 1978, P.83. .

(2) SADI ( 2. ez ) : Tarikh es-Soudan, éd. Maisonneuve,
Paris, 1964, P.185.

(3) C'est l'Askya Nouh qui prit la téte de la résistance Songhay
d partir du Dendi contre l'invasion marocatine.

{4) Les Tchenga sont une des populations "autochtones” du Dendr
qui furent trés actives dans l'empire de Gao. Le Dendi-Fari
est toujours d'origine Tchenga comme Taawo sous Sonni Ali
Ber et Baana sous l'dskya Daocud (1548-1583).

(5) BouBoy ( H.J Histoire des Songha:y. op. cit. P.263.

(6)URVOX(Y.).  Histoire des populations du Soudan central (colonie
du Niger) éd. lLarose, Paris, 1936, P.254.
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o _ De 1591 a 1640, il fut le théatre de plusieurs
combats entre Songhay soutenus par les Zarma et les Maro-
cains envahisseurs. C'est & partir de cette derniére
date que les Songhay du Dendi se dispersérent pour consti-
tuer de petits Etats sous la direction de princes askya:

dans 1'Andiourou, le Kokore, Téra, Fonéko, Kolman, Namaro
et Dargnl (1). Dés lors, le Dendi s'effrita prooressi-
vement ef se réduisit pratiouement au Dendi actuel divisé

-

8 partir du fleuve entre le Bénin et le Niger (2).

Mais le concept "Dendi" ne recouvre pas seulement
une étendue spatiale, 11 sert <£galement d'ethnonyme.

Il - Le terme "Dendi" comme ethnonyme.

1°~ Approche historigue de 1'ethnonyme "dendi".

Selon J.P.0. de SARDAN, 1le concept "Dendi"
en tant que ethnonyme signifie "gens du Dendi", groupe
songhay venu du Nord pour s'installer en pays Tienga
en aval duv parc du "W' (3). Cette définition quoigue
Juste, paralt assez restrictive et ne s'applique qu'aux
Songhay £tablis au Dendi (4).

(1) BOUBOU Hama op. eit. P.263.

(2) C'est de ce Dendi que partirent les différentes migrations
dendi pour répandre la langue dendi dans le Bénin septentrional.

(3) de SARDAN (J.P.0.) : Concepts et Conceptions Songhay~Zorma,
fistoire, culture et soctiéte, éd. Nubia, Paris, 1982, B.

(4) Il s'agit des Dendi-Songhay ou Mamarou-hama (Mamar-hama).
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Certes, le Dendi Antigue était le territoire
des Songhay. Mais ce Dendl ne regroupait™ pas umiquement
que les Senghay en tant que groupe ethnigue. Il englobait
aussi d'autres pooulations notamment les Hausa et les
Touareg. Par aillieurs, le Dendi, province de 1'empire
Senghay de Gao s'éiendalt d'Ansongho & LOLG et comprenait
et des Songhay d'origine, des Zarma, des Kumate, des
Tchenga, des Mokcllé et méme des Busa. Tous ces groupes
ethnigues, de langues et de cultures différentes vivaient
sous l'autorité d'un Dendi-Fari d'origine Tchenga (1).
Les habitants de cetie province Sud de l'empire de Gao
étaient désignés sous le vocable de "Depdi Borei" ou
de Dendl tout court, ~'est-a-dire les gens du Dendi sans
distinction ethnigue ni linguistigue.

Le Dendi, aprés 1591, fut le refuge des résis-
tants songhay menant une gquérilla contre les Marocains.
Parmi leurs lieux d'établissement, on peut citer Tara,
localité Tchenga-Kumatz et Garou, village Tchenga du
Dendi. Ils recruterent leurs troupes parmi tous les peuples
du Dendi. o

Au regard de ces données historigues sur le
Dendi et ses habtitanis, on ne saurait s'enfermer dans
une définition restreinte et restrictive du concept pris
dans son sens ethnonymique.

(1) "Aucune des deux dynasties qui ont été les artisans de la
puissance de Gao n'est d'originre Songai : les malheureux songai
éerivait M. DELAFOSSE ont fourni plus d'esclaves que de prin-
ces... Les principaux ministres et officters de 1'empire
n'étaient pas de cette ethnie." Félix 4. IROKO : Gao, desg
origines d 1591, thése de 3éme cycle, Paris I, 1973-74, P.267.
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2°- Dimensigns de 1'ethnonyme "Dendi®.,-———

Le terme qénérigue "Dendi" comme ethnonyme
recouvre une réalité beaucoup plus complexe. I1 désigne
en effet plusieurs groupes ethnigues selon leur origine
ou leur emplacement. A partir des approches étymologigues,
géographiques et ethnonymiques du concept, peuvent @tre
considérés ccmme Dendi

a)- Toutes les populations d'origine Songhay
vivant au Dendi.

b)- Tous les locuteurs Dendi-Songhay qul habitent

le Dendi historigue (Ex : les Kumate).

cy- Toutes les populations locutrices ou nan
du Dendi-Songhay et vivant sur 1'entité territoriale
gu'est le Dendi.

d)- L'ensemble des populations du Denq; _sans
distinction quelcongue. '

e)- Toutes les populations Songhay ou avant
adopté le Dendi-Songhay comme langue maternelle et se
situant en dehors du territoire du Dendi historicue (1).

(1) "Em effet, quelle <importance peut revétir la contestation
ou la simple discussion /.../, sur une appartenance ethnique,
lorsque les persomnes en cause ont la conscience de descendre
de tel ou tel peuple qui connaitrait un passé glorieur ou
terne ? Cette conscience demeure L'essentiel, dans 1la mesure
ou elle détermine et exprime un certain type de comportement
réel.” DEBCUROU (D) : Commergants et chefs dans 1'ancien Borgu
(des origines 4 1936), Thése de 3é cycle, Paris Sorbonne,
1979, P.52. Ausst, voudrions-nous préciser que la notion de
"race pure"” est une chimére. Tous les groupes ethniques ne
sont que le résultat de brassage et d'hybridisme au cours
des stecles.




Les critéres d'appartenance au groupe Dendi
demeurent alors l'appartenance au groupe ethnigue Songhay,
la résidence dans le Dendi, 1'adoption de la langue
Bendi-Songhay méme en dehors du cadre territerial du
"Dendl historique".

En ce qul concerne les populations d'expression
dendi-songhay vivant dans des territoires autres que
le Dendl notamment dans le Borgu (1) et qui se réclament
du groupe Dendi, guelgues nuances s'imposent. Elles sont
originaires soit du Dendl ou directement du Songhay ou
des pays zarma, hausa et mandingue ou assimilés générale-
ment sur place. Leurs homclogues du Dendl historigue
les nomment tantdt les Kandiborel (gens de Kandi) et
leur langue kandicine (langue dendi de Kandi), les Kuaraku-
borel (gens de Parakou) avec pour langue le Kuarakucine
(langue dendi de Parakou) fantdt les Zuguborei (gens de
Zugu) et leur langue le Zugucine (langue dendi de Dicugou).
Tout cela pour insinuer que leur parler dendi-songhay
n'est pas celul du Dendi mais de Kandi, de .Parakou ou .. ..

~de Djougou avec les différences que cela ‘sous-entend.

I1 est a noter aussi gue la langue dendi-songhay
au contact des langues des populations autochtones a
subi quelgues mutations tant au Dendi gue dans les royaumes
de 1l'ancien Borgu. Ces mutations sont profendes au fur
et @ mesure qu'on s'éloigne de 1'origine de la langue.

Pour mieux appréhender ce processus, i1l convient
de remonter le passé historigue des populations autoch-
tones du Dendl avant les migrations Songhay.

(1) Il s'agit ici des anciens royaumes bariba (NIKKT » Kandi, Parakou)



III - Les populations du "Dendi" avant les miarations
Songhay.

Le "Dendi" de la rive droite a la rive gauche
était habité avant les migrations Songhay par des popula-
tions Tchenga et Gourmantché gui avaient leurs langues
et leurs cultures bien spécifiques. A ces deux peuples
vinrent s'ajouter les Kumat2 qui étaient déja des locuteurs
sgnghay & leur arrivée. Tous se disent aujourd'hui autoch-
tones du Dendi. Qu'en est-il exactement 7

1°- Les Tchenga

I1 existe beaucoup d'hvpotheses sur l'origine
de ce peuple. Selon Makada Na KAQURA (1), les Tchenga
seraient venus de Badari (2) a la sulte d'une bataille
qui les aurait -. opposés en méme temps que les Batombu
et les Boko aux armées jihadistes de All Samba Badareini(3).

Cette allusion & une origine orientale est évoquée égale- . . _.

ment par des auteurs comme PERRON (4) et TILHO (5). Par

(1) Na KAOURA (M.} est un griot dgé d'environ 890 ans que nous
avons interrogé en Aoiit 1989 d Garou. Sa version orale de
l'origine des Tchenga est la méme que celle que nous avons
recueillie d Gaya. LOMBARD (J.) 1lui ausst rapporte la méme
version 'orientale’ sur les Tchenga de ILLO (ef structures
de type "féodal" en Afrique Noire, éd.Mouton & Cie, Partis-
La Haye, 1965, P.74).

(2) Badari est une déformation du toponyme arabe BADR, contrée
situde au Yémen.

(3) Il s'agit de Ali Abou TALEB, 4é calife de l'Islam et ecousin
du Prophéte Mahomet.

(4) PERRON (M) : "Le pays dendi" Bulletin du Comité d’'Etudes Histo-
riques et scientifiques de L'A.0.F., 1924, P.58.

Ly

(5) TILHO : Mission scientifique, T.II, Imprimerie Nationale Paris,
1911, 1806-1809, P.507.
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contre BOULNOIS et BOUBOU HAMA (1) PERIE et SELLIER (2)
et ABADIE (3) tout en reconnaissant leur antériorité
dans le Dendi, ne donnent pas aux Tchenga une origine
gu-dela des régions du Kebbi et de Sokoto. Leur langue
" proche du Boko est classée dans le groupe "Mandé". Cepen-
dant, 1l est difficile de dire si les Tchenga sont d'ori-
gine "Mandé" ou si ils ont adopté la langue qu'ils utili-

sent aujourd'hui (4).

L'unanimité se falt néanmoins autour de leur
antériorité par rapport aux autres populations habitant
le Dbendi historigue. Sur 1la rive gauche du Dendi, les
clans tchenga des Laté et des Bété vivent dans les actuels
cantons de Gaya et de Tanda (5) oU la propriété de la
terre et les cultes locaux leur appartiennent. Les Kunkuma
et les Siba, autres clans {chenga quant & eux occupent
le Sud de la rive droite du Dendi (6) ol ils détiennent
la Gandakoitarey (chefferie de la terre et ministare
des cultes locaux) de Garou.

Ces Tchenga sont appelés partout--dans-le Dendi
les "Gandaizé", littéralement les "fils de la terre"
autrement dit 1les autochtones. La propriété de la terre
et le ministére des cultes lacaux demeurent leurs attri-
hutions et le signe de leur ancienneté. Ils sont cependant
presque tous assimilés par les Dendi-Songhay de nos jours.

(1) BOULNOIS et BOUBOU HAMA : L'empire de. Gao, éd. Maisonneuve,
Paris, 1854, P.61.

(2) PERIE et GSELLIER : "Histoire des populations du cercle de
Dosso" in Bulletin de L'IFAN, T.XII, 1950, P.1024.

(3) ABADIE : La Colonie du Niger, Paris, 1927, P.114,

(4) LOMBARD (J) : op. eit. P.73-74.

(5) La rive gauche du Dendi se situe dans la Sous-Préfecture de
Gaya, Niger.

{6} La rive droite du Dendi est ocecupée par les districts ruraur
de Karimama et dez Malanville.



2°- [es Gourmantchs,

Le Nord-Ouest du Dendi de la rive droite est
le domaine par excellence des Gourmantché. I1 s'agit
de la région couvrant les abords I1immédiats du fleuve
Niger, de 1'Alibori au Meékrou sur une mince largeur d'une
dizaine de kilomgtres a partir du fleuve.

Ces Gourmantché affirment venir de "Gourma-
Beri", c'est-a-dire, de l'ancien royaume de Fada N'Gourma
dans l'actuel Burkina Faso, & la recherche de sites
oiboyeux, de refuges contre les guerriers pillards mossi
et a la svite de aquerelles dynastigues. En dehors de
Karimama, leur principal centre, ils fondérent les villages
de Loumbou-Loumbou, Kompanti, Kofouno et Mamassi-Gourma.
Comme les Tchenga, dans cette partie du Dendi, les Gour-
mantché détiennent la propriété de la terre et des liewx
de culte ; et comme eux, 1ils é£taient des agriculteurs,
des chasseurs et des artisans sédentaires.

Dans leur zone d'obédience, 1les Gourmantcheé
soent appelés aussi "Gandaizé", c'est-a-dire les autochtones
par rapport aux autres habitants venus aprés eux. Cepen-
dant, 1l est difficile de situer chronologiguement 1la
présence gourmantché au Dendi. Jacques LOMBARD, citant
H. SOLKEN, parle de la présence ancienne des Tchenga
et des Gourmantché & ILLO avant l'arrivée des Wasangari
au Borgou (1). Selon DRAMANI-ISSIFOU (Z), les incursions
maliennes . et Sourhal au-deld -de la Volta Noire et au
Sud de la Boucle du Niger dans le courant du XvVe pro-
voguerent une insécurité "telle qu'en pays mossi, on
remarque des meouvements de populations vers 1'Est, en
direction de 1'0ti et jusque dans les monts Atakora..... .

(1) LOMBARD (J) : op. cit. P.74. Selon le méme auteur, les migrationms
Wasangart au Borgou ne remonteratient pas au-deld du XIVé siéele
(P.104).
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-Des- eléments mossi et gourma -qui—sont 3 1l'origine de
la plupart des peuples du Bénin septentrional se repan—
dent dans tout le Borgou" (1).

Par ailleurs, les premiers immigrants locuteurs
Dendi-Senghay 3 saveoir les Kumate qui' seraient arrivés
au 14e sigcle (2) trouverent les Tchenga comme les Gourman-
tché déjs établis au Dendi.

3°. Les Kumate.

L'origine immédiate des Kumateé serait Katanga,
localité située entre Koulou et Sanifina sur la rive
gauche du Dendi dans 1'actuel Arrondissement de Gaya
au Niger. Katanga aurait été attaqué par Askya Mohammed(3)
a cause de sa richesse (4) et parce aque ses habitants
etaient des infideles et des réfractaires a 1'Islam.

Leur origine lointaine remonterait 3 1'ancien
Mali et Kumaté serait une déformation du nom du clan
Malinké des Konaté. Les Kumate étaient essentiellement
des agriculteurs et des comercants (5). Si 1'on établit
une corrélation entre les Kumateé et les Dioula-Malinké

(1) DRAMANI-ISSIFOU (2) : "Routes de commerce et mise en place
des populations du Nord du Bénin actuel” in Mélanges en hommage
a Raymond MAUNY, DAKAR, 1977, PP.655-671.

(2) Les Kumaté seraient des descendants de guerriers et commercants
malinké (ou mandingue) venus en expédition au Dendi sous Lle
régne du Malikoi Kankan MOUSSA en 1325, 5. de RIVIERES Histoire
du Niger, éd. Berger-Levrault, Paris, 1965, P.68.

(3) C’est en route vers le Borgu que Askya Mohammed aurait détruit
la cité fortifide des Kumaté de Katanga en 1504-1505.

(4) Les Kumaté étatent considérés comme les argentiers du Dendi
et leur litanie de famw,lle en dit long : "Kumaté, propriétaires
de la marre 4 cauris". Et, pendant Zongtemps les cauris ont
servi de monnate dans Zes échanges commerciaux en Afrique.

(5) En fait dans le Dendi, Kumaté est synonyme de commerg:ant et
de riche.
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a partir de leurs activités commerciales, on peut accorder
.assez de credit a leurs traditions d'origine. Mais les
Kumaté affirment connaltre la langue dendi-songhay, la
seule d'ailleurs, bien avant leurs migrations vers le
Dendi et leur installation & Katanga, a Tara et leur
dispersion sur les deux rives du Dendi. Ils auraient
dlors séjourné pendant longtemps dans le Songhay aux
cités des Zarma-Songhay avant leur émigration vers le
Dendi. Ils affirment étre les opremiers introducteurs
de la langue Songhay au Dendi et les Songhay du Dendi
le reconnaissent (1). A partir de ce fait historigue,
on pourrait émettre l'hypothése selon laquelle les Kumate
seraient une branche des Zarma avec lesquels ils partagent
les mémes scarificaticns faciales, le "Kara-Kara" (2}
et qui sont aussi des populations de souche malinké ayant
adopté le Songhay comme langue par contact prolongé avec
Ce peuple.

Les Kumate fonderent plusieurs villages et
cités sur 1a rive droite du Dendi et colonisérent systéma-
tiguement les terres vierges du Dendi dont ils détiennent
aujourd'hui le droit de oropriété. L'ancienne cité de
GUENE-ZENG (3) dont la dislocation donna naissance aux
villages de Kantoro, de Boifo, de Koaratédji (Tombofo)
etait créée par des Kumateé venus de -Tara. Bouzoucall
(Bodjeécali), Mokassa, Molla, Birni-Lafia, Bogobogo, Terio,
Kargui sont tous des villages Kumaté. La propriété de
la terre, le ministére des cultes et de méme le pouvoir
pollitioue de Koarakol (Chef de village) dans ces localités
leur appartiennent. L'actuel village de Guéné était fondé
par des Mokollé et des Kumate apres l1'abandom de Guéné-
Zéno dont le site reste le principal lieu de culte des
Kumate du Zidii (4).

(1) Les Songhay d'origine reconnus comme tels au Dendi sont les
"Mamar—-Hama' et les Baana (c¢f. chapitre II).

(2} Cf. Annexe : Scarifications faciales rencontrédes chez les
Dendz.

(3) CGuéné-Zéno, ancien village situé au pied de la colline de
Koarateédji (Malanville).

(4) Le Zidji, c'est la partie méridionale du-Dend'i, éloignée du
fleuve Niger.



Les Kumate étaient les possesseurs de "Noru
bangu" d'ol 1leur litanie de famille "Kumateé, Noru bangu
Kpel" (1). Les Kumaté sont classés au Dendi parmi les
"Gandaizeé", les autochiones. 0On les appelle aussi les
Mulantché, les Mallantché (gens du Mali) ou les Denditché
(gens du Dendi par excellence). Chronologiquement, ils
situent leur arrivée au Dendi sous le regne de Malikol(2)
qul les aurait envoyésen expédition et pour le commerce.
Seré de RIVIERES place cette épogue au temps de 1'empereur
Kankan Moussa Gul, aprés avoir conquis$s Gag en 1325 aurait
envoyeé des troupes guerrover au Dendi (3).

Toutefois, les Kumate EUuX-mémes reccnnaissent
la postériorité de leur etablissement par rapport aux
Tchenga et aux Gourmantché. On pourrait situer leur pré-
sence au Dendl entre le 142 et le 15¢ sipcles.

Toutes ces populations autochtones Jouissaient
dans leurs lieux d'établissement respectifs de la propriéte
de la terre, de- la responsabilité des cultes - locaux.
Elles étaient des agriculteurs, chasseurs, artisans séden-
taires et des commercants. FElles n'étaient pas belli-
queuses.

Les Tchenga, les Gourmantché, les Kumatd et
les Mokollé affirment tous etre attachés 3 la paix, 2
leur souveraineté, a la sécurité et 0pposés & toute hégé-
monie militaire. Ils vivaient relativement en paix entre

eux avant 1'arrivée des Askya au Dendi (4)., C'est au

(1) "Kumaté, propriétaires de la marre 4 cauris" autrement dit
les riches car les cauris furent la monnaie locale pendant
des siécles. :

(2) Malikol wveut tout simplement dire Roi ou Empereur du Mali.

(3) Séré de RIVIERES : Histoire du Niger, éd. Berger-Levrault,
Paris, 1965, P.68.

(4} L'arrivée des Askya au Dendi date du début du 168 stécle ‘{1504—
1505). Cependant, au 15¢ siécle déja, Sommi Ali Bep gerroya
Jusqu'd LOLS en pays Mokollé (1470 selon J. Rouch).




sein de ces populations deéja établies et paisibles que
vinrent s'installer les princes et ouerriers Songhay avant
de leur imposer progressivement leur domination politigue

directe 3 partir du 182 siecle (1).

En denhors du Dendi historigue, les Dendi-Songhay
emigrerent vers d'autres régions du Nord-Bénin ol ils
s'établirent aux cOtés de populations autochtones comme
les Mokollé a Kandi, les Batombu a Nikki, Perere et Parakou.
Un véritable brassage s'opéra entre ces différentes popu-

lations.

(1) Le Dendi étatit deputis Sonni Ali Ber, partite intégrante
de l'empire Songhay confiée 4 un Dendi-Fari. Mais 1'enca-
drement politique direct par les Askya du Dendi intervint
au début du 18¢ siécle avec Alazi Hanga venu du Dargol.
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LES MIGRATIONS DENDI-SONGHAY EN REPUBLIGUE POPULAIRE DU
BENIN.

I - Apercu historiague sur le peuple Songhay.

1°- A l'origine de 1'ethnie Songhay : mirage
oriental ou origine neégro-africaine 7

La légende la plus courante dans le Dendi, rela-
tant 1'origine des Songhay est relative au Yémen (1).
Selon cette légende, trols princes, tous fils de Haroun
Ben Taras (2) émigrerent a la suite de querelles politigues
avec leur oncle et successeur de leur pere. Il s'agit
de Cuakoare 1'ainé, de Songol le cadet et de Ouangara
le dernier (3). Le premier se serait installé au Tékrour
et sa descendance aurait constitué le peuple Soninké (4);
le second Songol aurait donné naissance au peuple Songhay(5)
et le troisieme serait & l'origine des Mandingue (§).

(1) Le Yémen est fréquemment évoqué comme pays d'origine
par plustieurs peuples Soudano-Sahéliens généralement
islamisés. Est-ce d cause de 1l'Islam ? Nous le pensons

certainement.

{2) Haroun Ben Taras aurait é&té un roi du Yémen dont
le régne est difficile d situer historiquement.
cf HAMA (B) : Histeoire des Songhay, éd. Présence
Africaine, Paris, 1968, P.3.

(3) Cette lLégende est simitlaire d- celle de. Abou ZAYID
dans l'explication de l'origine des classes dirigean-
tes des Ztais du "Hausa Bakwai'.

(4) Les Scninké é&taient les peuples habitant 1'ancien
royaume du Tékrour qui a existé du 11& au 15é siéeles.

(5) Les Songhay sont les populations qui fondérent
vers le 8é siécle, le royaume de Koukia qui s'agrrandit
au 15é siécle pour devenir 1'empire de Gao. (Cf :
IROKO (F) CGao, des origines d 1591, Thése de 3é cycle,
Paris I, 1974, P.91 qui parle du transfert de la capitale
de Koukia d Gao au IXé siéecle).

(6) Les Ouangara-Madingue seraient les fondateurs de
L'empire du Ghana qui disparut au 11é siédele et celut
du Mali au 13¢ siécle avec Sundjata Kéita.-
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Ainsi, tous les descendants adopterent-ils les noms de
leurs ancétres comme ethnonymes d'ol les rapports de cousi-
nage qul existent entre ces trois groupes ethniques (1).
Une autre légende fait venir directement les Songhay du
Yémen par des vagues migratcires successives (2). Du Yémen,
ils auraient émigré en Palestine sous la conduite de Farai
Kacha (3) puis en Egypte en passant par le corridoer de
1"Isthme de SUEZ. D'Egypte, ils se seraient dirigés vers
le Sud-Ouest a travers le Sahara. De 1la, ils se seraient
enfin dirigés vers Welza-Goungou dont ils auraient fait
la capitale de leur royaume au début de 1'apostolat de
Moise (4).

Toutes ces deux légendes relevent du mythe répandu
de 1'crigine orientale des peuples africains. FElles ne
sont pas soutenues par des preuves historigues convain-
quantes. Mais c'est elles que la mémoire collective des
peuples en question retient. Toutefols, on peut émettre
quelgques réserves aquant & leur bien-fondé. Les Songhay
sont des populations en contact avec 1'Islam depuis le
IXe siecle au moins (5). Or, il est fréguent dans les
regions Soudano-Sahéliennes que les populations islamisées

f1) Les rapports de cousinage entre ces groupes ethniques
se manifestent 4 travers la parenté d plaisanterie
avec des échanges de cadeaux.

(2) La légende est rapportée par Malam Moussa, lettréd
arabe originaire de Gao (Mali) installé & Koaratédyj<
(Malanville) en Aotit 1989.

(3) Farailkacha est le nom légendaire du roi qui aurait
été le chef de la migration dendi-songhay en Palestine
selon Malam Moussa.

{4) La premiére fois qu'on évoque les Songhay dans
l'histoire, c'est lorsque dans la guerre qui l'oppo-
satt auxr Juifs de Moise, le Pharaon d'Egypte aurait
fait appel aux prétresses Songhay pour. leur magie.
Légende ou fait historique ?? (Cf. HAMA (B) - op.
cit. P.256).

{a) IROKO (F) : op. cit P.60. Il situe la venue de
t'Islam 4 Gao autour du 10é siédele.
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se donnent des origines orientales les faisant venir,
peut-gtre, pour les besoins de la cause, de la terre qui

a vu naitre et se développer 1'Islam (1). Les Sonahay
ne sont-ils pas victimes d'une telle vision des choses ?

Pourtant, 1l existe des arguments en faveur
g'une origine négro-africaine de ce peuple, malis avancés
avec assez de prudence.

Ainsi, selon Boubou Hama, les Songhay auraient
une origine bantou-sémite. Un peuple bantou ou bantouisé
narti de la Bénoué ou du Bassin du Lac Tchad aurait inmitia-
lement envahi le Sahara ol au contact des Sémites ou des
Berbéeres, 1l aurait formé les Songhay. Ce peuple bantou
primitif serait des Song, des Son ou des Sang (2). Et
les Sonianké reconnaissent gque leurs ancétres étaient
les SON. Or, on sait qu'il existe des rapports de cousi-
nage entre SONIANKE et SONGHAY. Est-ce par ce biais ?

L'hypothése de Boubou Hama est assez discutable.
Elle se fonde sur la deécomposition du mot Senghay en "SON"
et en "GHA" gui seraient des ethnonymes de -peuples avant
disparu sujourd'hui. Mais de ces peuples, il est difficile
d'établir une quelcongue relation historigue méme appro-
ximative.

Devant l'ambiguité de l'origine de ce peuple,
MONTEIL (V) citant Jean ROUCH pense que "l'origine des.
Songhay est pratiguement inconnue" et suppose "qu'ils
seraient venus du Tchad par la Bénoué et auraient ensuite
remonté le NIGER"(3). 11 ajoute que "quoiqu'il en soit,

(1) C'est le cas des Hausa avec Abou ZAYID qui seratt
un prince tirakien venu de Bagdad pour épouser la
reine Daura avec qui il eut des enfants. Et ces
enfants seraient les fondateurs des sept FEtats
Hausa dits Hausa Bakwafi.

(2} BOUBOU Hama :@: Histoire des Songhay. op. cit. p.25%.

(3) MONTEIL (V) : L'Islam noir, éd. Seuil, Paris, 1971,
P.75.-
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le Songhay est une_langue neégro-africaine pour le moment
non classée et dont le vocabulaire s'est enrichi- de-7 .
a 12 % de mots arabes" (1).

L'origine du peuple Songhay demeure toujours
assez obscure. Les légendes et les hypotheses avancées
par les chercheurs ne permettent encore aucune détermination
exacte des contours de la guestion. Ce qui est probable,
c'est que les Songhay sont le résultat d'un long brassage
entre pepulations négro-africaines majoritaires et sémites.
Le pourcenteaqe €levé de mots arabes dans la lamgue apparait
comme le résultat de ce brassage ou & tout le moins de
l1a leongue pratigue de 1'Islam par ces populations.

Cependant, ce qui est certain, c'est gque les
Songhay actuels dont les Dendi constituent un rameau sont
des Neégro-Africains dont les ancétres furent a l'origine
du dernier grand empire soudanais (2).

2°~ Periode qlorieuse.

Au-dela des légendes et des migrations antiques
qui ont conduit les Songhay dans le .cours inférieur du
Moyen-Niger, ceux-ci n'entrent dans 1'histoire africaine
avec un rgle beaucoup plus impertant qu'a partir de 1la
dynastie des DIA qui regna Jjusqu'aux alentours de 620
apres Jésus-Christ puis celle des Za ( 620-1123) sous
laquelle 1'Islam fut adopté au Songhay.

Elles furent succédées par la dynastie des Sonni
(1123-1493) qui, avec Sonni Ali Ber, grand conquérant,
fonda l'empire de Gao (1464-1492) et celle des Askya sous

(1) MONTEIL (¥) : Op. cit. P.75.

(2) C'est l'empire Songhay ou encore l'empire de Gao.
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lesquels 1'empire cennut son apogée et son déclin (1493-
1591). Les Songhay furent--les derniers grands b&tisseurs
d'empire dans 1'Afrique Soudano-Sahélienne &aprés Cceux
du Ghana et du Mali au Moyen-Age. Leur empire s'étendait
sur une superficie de plusieurs millions de kilometres
carrés et englobait une grande partie des territoires
actuels du Mali, du Niger, du Burkina-Faso et légeérement
le Nord-Bénin ainsi que le Nord-Ouest du Nigéria. Cet
empire prestigieux €était organisé sous les Askya sur les
préceptes islamigques et avait le conirdle des routes cara-
vanitres transsahariennes qui reliaient le Soudan & 1'Afri-
que du Nord et 3 1'Europe. Mais cet emplre mingé de 1l'inté-
rieur par des calamités naturelles, des querelles dynas-
tigues n'a pu résister & l'agression marocaine du 12 Mars
1591.

3°- 1591 : la fin de 1l'empire de Gao.

L'annge 1591 marque un tournant fatal dans 1'his-
toire du peuple Songhay. C'est 1'annge ol, 1'armée Songhay
fut defaite & Tondibl par les troupes d'invasion marocaines
conduites par le Pacha Djouder, mercenaire espagnol au
service du rei Mohammed el Mansour el Déhébi. Ce fut 1la
fin de sa grandeur politique et le debut de son emiétement.
Les populations traumatisées se disperserent et malgré
1a guérilla menée dans le Dendi et les tentatives de recons
truction de l'empire, celui-ci ne devint plus gu'un souve-
nir lointain. '

La dislocation de 1'empire Songhay porta un
coup sévere 2 1'Islam au Soudan qui amorca un recul. Les
populations anciennement islamisées retombérent dans le
"paganisme" (1). L'empire fut politiquement et culturellement

(1) Il a fallu attendre la fin du 18¢ et le début du
196 sidele avec les tentatives de regroupement
politique  sous l'hégémonte des Peulh islamisés
pour que l'Islam renatsse et se développe d nouveau.
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divisé en deux. Le Nord sous domination arabo-marocaine
conserva les traditions islamiqués de 1'empire avec pour
centre religieux Tombouctou, tandis que le Sud, en particu-
lier le Dendi se replia sur 1'héritage culturel authenti-
que du peuple Songhay notamment les traditions animistes,
les pratigues magiques, les croyances aux multiples divini-
tés du panthéon Songhay, le tout teinté cependant d'un
Islam tiede, vestige de 1'influence musulmane passée,
destiné parfols a Justifier ces pratiques. C'est ce quil
explique les interférences nombreuses entre cultes Songhay
et Islam et 1'existence d'un important fond sémantigue
arabe dans le Songhay.

Le Sud de 1l'empire étalt surtout caractériseé
par son instabilité politiaue, ses nombreuses révolutions
de palais (1) et son morcellement politigue a partir de
1660 en de petites entités politiques se livrant des guerres
fratricides entre elles avec des interventions étrangeres(2)
jusqu'a 1a pénétration coloniale a la fin du 19e siecle.
C'est dans cette atmosphere instable, belligueuse et hégé-

monigue qu'il faut rechercher les mobiles. fondamentaux

des migrations Songhay en direction du Bénin septentrional.

IT - Facteurs et vagues migratnires Soenpghav. av. Nerd=-Bénin.:
le cas du Dendi historiaue.

1°- Les miorations liées aux guerres d'héaémaonie.

Les premiers locuteurs dendi-Songhay immigrés
au Dendi et historiquement établis étaient les Kumata.
Ils seraient arrivés en expédition depuis le Mali contre
Katanga. Cette expédition pourrait étre mise en rapport
avec celle effectuée par le Malikol Kankan Moussa au Dendi.

(1) De 15891 4 1660 : 16 Askya se succédérent au tréne
du Dendi (Cf. HAMA (B) : op. eit. P.2685).

- {2) Ces interventions étrangéres é€tatent dues aux Peulh
et aux Touaregs.-
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En effet, de retour de son pélerinage légendaire, il conguit
le Songhay en 1325 (1) et guerroya au Dendi ob il aurait
levé une armée placée sous les ordres d'un "Dendi-Fari"(2)
pour attaguer le Kebbi. Mais les Kumaté n'étaient que
de simples Ilocuteurs dendi-songhay venus du Mali (3).

La premiere manifestation de l'hégémonie Songhay
historiquement connue sur le Dendl daterait de 1'expédition
de Sonni All Ber contre LGLO d'ol il leva une armée pour
attaquer les Mossi (4).

Entre 1480 et 1489, Sonni Ali Ber aurait leveé
encore une armée au Dendi qu'il placa sous le commandement
du Dendi-fFari AFOUMBA pour attaguer le Kankol ou roi du
Kebbi (5). Ces expéditiens songhay auraient probablement
entrainé 1'installation de nouveaux 1mmigrants Songhay
au Dendi. Toutefois, on ne saurait l1'affirmer de facon
cerfaine. LOLO néanmoins serait wune ville-garniscn en
raison de sa proximité avec le pays Borgu, limite Sud-
Est de 1l'empire Songhay. A ce titre, des guerriers Songhay
auraient pu etre stationnés en permanence dans le Dendi
pour défendre 1'empire contre les Wasangari ().

(1) RIVIERES (Séré del) : Histoire du Niger, éd. Berger-
Levrault, Paris, 1965, P.68.

(2) La dignité de "Dendi-Fari"” serait alors antérieure
d la constitution de l’empire Songhay: Elle existait
done déjd sous le royaume de Gao au 14é siéele
au moins.

(3) Cf. Chapitre Ier de cette étude.
(4) C'était en 1470 selon Jean ROUCH (Cf. Contribution

d Ll'histoire des Songhat, IFAN, N°29, Dakar, 1953,
P.182).

{5) Mahmoud KATI : Tarikh el-Fettach, op. eit. PP.889-90.

(6) Il s'agit des guerriers du Borgu que les Songhay
n'étaient pas parvenus d réduire.-
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Par ailleurs, en 1505-1506, Askya Mohammed marcha
contre le Borgu (1). Dans- le--cadre de cette expédition,

il aurait fait de Tara, localité du Dendi, la -base de.

ses préparatifs (2). Il en fut de meéme dans le cadre des
guerres livrées par les Songhay contre Kebbi entre 1506
et 1517 (3). Des populations Songhay ont pu s'établir
a2 cette époque au Dendi (4).

Sous 1'Askva Daoud, Baana (5b) devipt Dendi-
Fari. A 1a mort de 1'Askya, Baana fuf humilié par son
successeur 1'Askya El-Hadj Mohammed II (1583-1586} a la
suite d'une grave querelle dynastique. Or, Baana eétait
du clan des Dendi-Farvé ou Dendi-Fariniyé qui constituaient
a l'origine une sorte de caste militaire formant la garde
personnelle des empereurs du Songhay (é). Des €léments
de ce clan, décus de l'attitude du nouvel Askya émigrerent

au Dendi & cette époque et ils constituwent aujourd'hui

ceux que les traditions du Dendi appellent les "B&anafuborel”

ou: les descendants de B&ana (7). Leur arrivée au Dendi

(1} Mahmoud XATI : Tarikh el-Fettach, op. cit., P.108/

(2) HAMA (B} : Histoire des Songhay, op. cit. PP.157-161.

(3) Ibid. P.161.

(4) La position stratégique du Dendi proche du Bargu
et du Kebbi lui conférait une certaine particularité
d'ou la nécessité pour les empereurs Songhay de
protéger cette province contre les ennemis <irréduc—
tibles.

(5) Bdana est un descendant de Tawo, général en chef
d'origine Tchenga de Ll'armée Songhay sous Sonnt
Ali Ber.

(6) HAMA (B) : Histoire des Songhay, op. ecit. P.270.

(7) Le clan des Fariyé était composé de partisans de
Sonni Ali Ber qui furent associés 4 cause de leur
art militaire et de leur magie au pouvoir des Askya.
La mére de Askya Daoud était une Fariyé de Sané.
Des é&léments de ce clan existent encore au Dargol
(Niger).
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était antérieure & la chute de 1'empire Songhay en 1591.
Les premiers immigrants de ce clan se seraient installés
d'abord a Yorubagoru puis a Koaragumané (1) avant de se
disperser les uns vers Tondikoaria et les autres vers
Kusulabu (7). Ils seraient les premiers Songhay "authen-

tiques"

a s'installer au Dendi et étaient des Sarko (3)

dont 1l'activité principale était la péche. Le titre pres-
tigieux de Dendi-Fari de leur ancétre Baana leur donna
le privilege d'étre les faiseurs et les défaiseurs des
rols notamment & Karimamz (4). Aucun chef autochtone ne

pouvait

ou

ils

etre 1intronisé sans leur consentement partout
s'Installérent. Mais ils ne précéderent pas de

tres longtemps les vagues issues de la débandade de 1591.

2°~ Tondibi et la dispersion du peuple Songhay.

Le facteur le plus important ayant entraing

un mouvement massif de migration des Songhay en direction
du Dendi demeure l'événement fatal de la défaite de 1'armée
1"Askya Ishag II devant les envahisseurs marocains
commandés par Djouder en 1591 & Tondibi. --- --- - -

de

"En dehors de la perte de la couronne impériale,

1'autre fait marquant de la période, affirme F. IROKO,
l'extraordinaire et indescriptible dispersion des
habitants de Gaop™ (5).

est

(1) Yorubagoru et Koaragumané sont situds respectivement

(2)

(3)

(4)

{(5)

au

Nord et au Sud-Est de Karimama. Ce sont des

localités qui ont disparu.

Kusulabu est 1le ler site de Karimama aujourd 'hui
disparu.

Les Sorko forment wun sous~groupe songhay le Iler
selon HAMA (B) et ROUCH (J).

La litanie de famille des Bdana Fariyé est : "Koi
danko Bdana ! Koi ka ko Bdana” e'est-d~-dire "le
fatseur de roi, Bdana ! Le défaiseur de roi, Bdana!l'.

F.

IROKO : Gao, des origines d 1591, op.eit. P.851.-
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_ Lorsque la partie nord de 1'empire Songhay, dont
Gao, passa sous l'occupation marocaine avec des Askya fan-

toches, les nationalistes Songhay et autres rescapés fuyards
se réfugizrent dans le Dendi. Ils descendirent jusgu'a
Tara sur la rive gauche du Dendi ob 1'Askya Ishag II démis-
signa de ses fonctions (1). Son frére Nouha fut désigné
comme Askya par les troupes Songhay répliées sur le Dendi.
Poursuivi par le Pacha Mahmoud qui établit une garnison
a Kolen oU Il batit un casbah dans 1le parc"w"é environ
trente et cinog km au Sud de Kirtachi, 1'Askya Notha s'ins-
talla avec ses forces a2 Garou en pays Tchenga sur la rive
droite du Dendi & quatre vingt kilométres (80 km) environ
en aval de Karimama (2). C'est de 1& que Nouha partit
a l'assaut de la casbah en 1593-1594 avant de porter la
guérilla Jjusqu'au Hombori (3). Au cours de cette période
confuse, beaucoup de populations Songhay s'établirent
au Dendi. Mals si le reflux Songhay sur le Dendi et 1la
résistance de 1'Askya Nouha furent des événements marguants
de 1'histoire du Dendi, il est assez paradoxal gue 1la
mémoire collective ait relativement oublié les détails
de ces Spisodes au Dendi. Ce qui est conservé, c'est 1'exode
di & 1'invasion arabo-marocaine qui aurait amené beaucoup
de populaticns -Songhay au Dendi. Les immigrants de cette
periode ne sont pas déterminés et se confondent dans les
traditions orales avec la derniere vague d'immigration
Senohav_avant =nnarté les éléments d'encadrement politique
& savpir les descendants des Askya de Gae réfugiés
au Dendl et établis & Loulami (4).

(1) 5. de RIVIERES : Histoire du Niger, op.cit. P.72.

(2) S. de RIVIERES : Ibid, P.72.

(3} SADI (Mohammed es) : Tarikh al-Sudan, éd. Maisonneuve,
Parts, 1864, PP.237-238,.

(4) Loulami situé dans la région de Say (Niger) aurait
été la capitale de l'empire du Dendi aprés la débdcle
de 1591 selon Delafosse c¢ité par S.-de RIVIERES:
Histoire du Niger, P.73.-
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3°- Les migrations - songhay lifées aux crises
politiques dans 1'éphémdre “empire" du
Dendi.

L*"empire" du Dendi créé a 1'initiative des
resistants Songhay a 1'occupation marocaine fut Ephémére
et fragile. Il fut le foyer d'une agitation et d'une insta-
bilité politigue permanente, de fréquentes révolutions
de palais et d'interminables guerres fratricides entre
princes askya et leurs partisans, qui ruinzrent complz-
tement 1la résistance nationaliste et 1'unité relative
du Dendi. Entre 1591 et 1660, seize (16) Askya se succe-
derent au tr6ne du Dendi dans une atmosphére tumultususe(1).

C'est dans ce contexte troublé que les descendants
du quinzieme (152) Askya du Dendi, Askya Ismail ben Mohammed
Sorko-Idji (2) se réfugigrent beaucoup plus au Sud du
Dendi. Cette derniére vague d'immigrants fut conduite
par Alazi Hanza et son frére Daouda vers 1700 (3). Ces
immigrants seraient partis du Gorouol dont le chef a cette
epoque €tait Bingz (Farma) que 1a tradition méla a la
Création de la dynastie rovale du Dendi (4).

Les immigrants et leurs alliés s'arréterent
d'abord % Tara sur la rive gauche du Dendi ensuite & Garou
sur la rive droite avant d'essaimer dans tout le Dendi
pour apporter les cadres d'encadrement politique. A leur

(1) Boubou Hama, Histoire des Songhay, op.eit. PP262-263.

(2) Askya Ismail 15¢ Askya du Dendi dtait un vetit-fils
de 1l'Askya Daoud, fils de L'Askya Mohammed ler
fondateur de la dynastie.

(3) La date de 1700 est avancée par §. de RIVIERES,
Histoire du Niger, op. cit. P.75.

(4) Ibid. P.75.
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arrivée, 1lls avalent pour scarifications faciales le "Garu-
Ke-dumpu™ (1) 3 l'Instar des Dendi-Faniyé ou des Baana,
leurs predécesseurs et parents au Dendi. Dans leur suite
se trouvaient les magiciens "Schance" notamment les “"gunu"(2),

responsables de la circoncision et du "gosi" (3).

Au  total, toutes les vagues de migration du
Songhay au Dendi ont suivi un seul axe : 1'axe Nord-Sug
le long des deux rives du fleuve Niger. Les moyens ayant
servi lors de ces multiples déplacements étaient de tout
temps les pirogues et les chevaux pour les princes.

C'est de ce Dendi historique que partit..= 1'essen-
tiel des migraticns dendi ultérieures en direction des
caravanseérails des anciens royeumes du Borgu, mais a des
€poques différentes et dans des circonstances parfois.
similaires.

ITI - Les migrations Dendi dans les royaumes du Boragu
ancien.

Par rapport au Dendi, le Borgu commence 3 partir
du pays Mokollé au Sud de Guéné et s'étend jusque vers
Parakou. Les migrations dendi dans cette entité territoriale
ainsi définie obéissent généralement aux mémes criteéres
que celles du Songhav-=au Dendi selon le méme axe Nord-
Sud. Le facteur ncuvesu dans ces migrations, outre les
guerres, est le commerce caravanier trés actif entre le
Dendi et le Borgu d'une part et entre celui-ci et le pays
hausa de 1'autre.

(1) Sur les scarifications faciales des Songhay authen-
tigues et des princes du Dendi (CF; annexe).

(2) Les ‘'gunu” constituent wune caste dendi chargée
des sites de passage.

{3) Rite d'initiation des Jeunes filles Songhay du
Dendi. (Voir 3é partie).
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La présence des Dendi-Songhay dans le Mokollé
et le Borgu date d'au moins le 158 siecle. DEja vers 1470,
Jean ROUCH (1) évoque une invasion de la région de Kandi
par Sonnl All Ber qui auralt levé 3 LOLA, capitale Mokollé,
une armee aqui fut envovée en expédition contre les-Mossi(2).
Les traditions orales (3) confirmées par Jean ROUCH (4)
evoquent £galement 1'invasion du Borgu par 1'Askya Mohammed
Touxré dont les froupes furent décimées par les Wasangari
de Busa en 1505. Cette expédition est rapportée aussi
bien par la "chronigque de Tombouctou" de Haroun el KASSOUM
gue par le "Tarikh el-fFettach" (5) gui 1la situe a la méme
date de 1505. A la suite de son p2re, 1'Askya Daoud autour
de 1550 tenta en vain de prendre Busa au Borgu (6).

Cependant, ces différentes expéditions, si elles
echouerent, ont néanmoins €té a la base d'un peuplement
Dendi-Songhay ancien au Bgorgu et il existe plusieurs faits
historiques et deSvestiges qui 1'attestent.

(1) ROUCH (J4) : Contribution 4 L'histoire des éonghay,
op. eit. P.I182.

(2) Il est probable que la femme esclave d'origine
Batombu mélée & la [légende dendi-songhay sur
l'enfance de 1'Askya Mohammed ait été amenéde au
Songhay aprés une expédition antérieure & 1470,
ou achetée auprés des caravaniers Mandingue qui
fréquentaient déjd le pays avant le XVé siéele.

(3) Il s'agit de traditions vrecueillies en Décembre
1988 auprés de Orou Tokoura, généalogiste officiel
de la Cour royale de Nikki. .

(4) ROUCH (J) : Ibid. P.195.

(5) - Mahmoud KATI : Tarikh el-Fattach, op.cit. P.108.

(6) LOMBARD (J) : Structures de type "féodal en Afrique
Noire. op. cit., P.65.-
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Selon des traditions recueillies par _Jacgues
LOMBARD en 1957-1958 (1) et confirmées par nos enquétes
de terraln en Aod0t 1989 a Kandi (2), le chef de Thui (3)
appeld Ilhou Igoura (en Mokollé) au Igourakp2 (en Dendi)
appartient au clan des Kumate. C'était un persgnnage pres-

tigieux, responsable d'un culte appelé “guinguéré" en’

méme temps qu'il était chef de terre. Le lieu du culte
est en fait un emplacement entouré de grosses pierres,
qul Indiaguent le tombe d'un pieux musulman du nom de Guin-
guéré mort en ce lieu. Une petite analyse s'impose 3 ce
niveau. Les Kumat®, comme nous 1'avons évoqué plus haut
etaient des populations d'origine mandingue & 1'inster
des Zarma, mais de langue dendi-songhay installées au
Dendi depuis le 142 sigcle. Le réle gque Joue Igourakpe
a Thul est dévolu aux premiers oecupants d'un lieu donné,
autrement dit les autochtones. Le méme rdle est tenu au
Dendi par les Kumate autochtones, d'ol une certaine anté-
riorité de la présence dendi-songhay dans 1la rYégion de
Kandl par rapport aux Batombu.

Etant donné aussi que 1'Askya Mohammed a préparé--

scn expédition sur le Borou & partir du Dendi, il stait.
probable gue parmi ses troupes se trouverent des querriers
Kumatg recrutés sur place comme au temps de Sonni Ali
Ber. De plus, le terme "guinguéré" est un mot dendi-songhay
pour désigner la mosquée cu un lieu de culte guelcongue.
Il est utilisé & 1'occasion comme un nom ornpre de personne.
La grande mosquée de Tombouctou est connue sous le nom
de "Guinguéré-ber" et aujourd'hui encore, le méme mot
est utilisé par les Dendi pour désigner les mémes réalités.

(1) LOMBARD (J) : WNotes sur la chefferie de Kand<,
1957-1958, inédit, P.41.

(2) En Aout 1989, nous avons effectué une enquéte de
terrain au cours de laquelle nous nous étions entre-—
tenus de la question avee Imorou Somba & Kandi,
qui a confirmé la version de Lombard.

(3) Thui est une localité mokollé situde au Nord de
Kandt.



L'adjoint ~ d'lIgourakpe et ogardiem ~doTieu de
culte (1) est un Traoré. Or, au Borgu, les Traoré sont
des immigrants Soudano-Sahéliens venus du Nord comme les
Zarma. Ils constituent un clan dendi. Et la langue du
culte est le Dendi-Songhay alors que l'officiant est presgue
assimilé par les Mokollé. Ainsi, 1'hypothése de LOMBARD
d'une domination dendi "brave et éphémere" sur la région
de Kandi et dont le chef de Thui serait un représentant
authentique est & prendre en considération (2).

A Mouko, région de Kandi, il existe un autre
liey important de culte appelé "Faranguidou". Ce lieu
seralt selon la tradition la tombe d'un ancien musulman
Orou Traoré (3) mort en cet emplacement 3 1'instar de
Cuinguéré. Le culte en ce lieu est rendu par le Kandisunon
qui 8 pour adjoint le opardien du lieu de culte un Traoré

disant ses prieres en Dendi-Songhay.

"Cette infrastructure de cultes d'origine dendi,

ecrit LOMBARD, prouve 13 encore la présence antérieure

d'éléments Songheay ou Dendi gqui auraient peut-étre meme
islamisé les Mokollé habitant la région de Kandi au moins
dans les centres mais qui auraient tous été ensuite "repa-
ganises" aprés 1'installation bariba" (4).

(1) Le lieu de culte "guinguéré” serait selon la tradition
la tombe d'un pieux musulman, qui aurait &té l'objet
de phénoménes miraculeux. Ce qui est certain, c'est
que la tombe était devenue un objet de véndration
pour les habitants jusqu'd nos jours.

(2) LOMBARD (J) : fNotes sur la chefferie de Kand<,
op. cit. P.38.

(3} Peut-étre qu'il serait un guerrier de 1'Askya Mohammed
qui voulut entre autres obgjectifs de son expédition,
tslamiser le Borgu.

(4) LOMBARD (J) : WNotes sur la chefferie de Kandi,
op. c¢it. P.43.-
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A Kendi, le quartier Sinikoussou Béri (1) est
le lieu de résidence par excellence des Dendi qui s'occu-
paient surtout de la teinturerie. C'est en méme temps
le quartier des Imams. Et 1la princesse de L8LG envoyée
en mariage de vassalité aupres du roi de Nikki avait un
nom musulman : Adamz (2).

Par ailleurs, dans tout le Borgu et particuligre-
ment & Nikki, les griots dits"guesar2" situent leur venue
dans ce pays 3 1'épogue de 1'expnédition d'Askya Mohammed.
Orou Tokoura, chef des griots généalogistes de la cour
de Nikki est un "Gueserg". Et, a l'instar de leurs confréres
demeurés au Scnghay et au Dendi, ils s'expriment en Ouakoaré,
langue soninké du Songhay (3). Or, le peére de 1'Askva
Mchammed Touré é&tait lui-méme un Soninké ou un Sarakollé
du Saonghay.

Aprés les défaites successsives des Songhay
contre le Borgu, des éléments de ce groupe ethnique islamissé

-

se seraient éteblis & Perzrz (4). C'est probablement ce

(1) Sinikusu-5éri est un mot dendi qut signifie grande
teinturerie. lLe fait qu'un nom dendi relatif 4 wune
activité économique donnée soit 1ié & un quartier
témecigne d'une certaine anciennetd.

(2) Le nom musulman Adama témoignerait d'une certaine
influence dendi. Le roi de WNikk< qut la regut en
mariage était SERU BETETE vers la fin du 176 stécle.
Or, cetite alliance était faite pour se protéger
contre les Dendi-Songhay par les Mokolld.

(3) Le roi s’appelle Tounka ; la femme, Toumané comme
dans l'ancien Chana.

(4) Peréré est localement appelé Kpélé. Les Dendi-Songhay
qut s'y établirent geraient venus par Ilesha.
Gbedeibere et yrxxy selon Ali SOBABE de Parakou.
Mais wune pctite analyse nous permet de dire que
ces Dendi-Songhay seraient venus du Dendi par ILLO
et Busa en empruntant les voies caravaniéres qui
reliaient ces deur centres Wasangari & WNikki. Ceei
était déjad possible au 16¢ sidele au moins. (Cf.
3 du chapitre 119, .
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noyau dendi-songhay qui serait a 1l'origine du peuplement
dendi initial au Sud-Borgu. Ce furent eux qui émigrérent
3 Parakcu pour créer le quartier Yaara Kénin (1) bien avant
1'installation de la royauté des Akpaki (2). Alors que
les griots guesséré passérent au service des princes Wasan-
gari du Borgu, les autres Dendi-Songhay s'adonnérent aux
activites agricoles et surtout commerciales. A tous ceux-—
la, 1l faut ajouter, la vague non moins importante d'immi-
grants dendi-songhay qu'aurait probablement apporté au
Borgu, la dispersicn Songhay consécutive 3 1'invasion maro-
caine de 1591, méme si la mémoire collective n'en conserve
plus aucun détail (3). "

2°- Le reflux des habitants dendi-songhay de
Karimama sur le Borgu.

Une autre grande vague de migration dendi-songhay
au Borgu liée 3 la guerre fut celle partie de Karimama
dans le dernier tiers du 192 sikcle.” Ce fut en effet, en
1881-1882 que la cealition Dendi-Zarma 3§ l'instigation
de Torl de Tanda allié aux mercenaires Issa Korombgé et
baoudou, détruisit la cité de Karimama (4).

(1} Yaarakénin est un quartier de Parakou situé au Sud
de la ville. Le toponyme signifie en dendi, "le
petit bon accueil” ou "le petit d'hospitalité?.
Cette appellation & elle seule traduit un certain
soulagement  aprés des situations difficiles que
"les immigrants auraient traversées.

(2) Ali SOBABE, décembre 1988 & Parakou place 1'arrivée
des Dendi d@ Parakou avant celle des rois Akpakz.

(3) Seul le griot officiel de Nikki en a Ffait cas en
Décembre 1988 mais légérement.

4} Cet épisode de 1'histoire dendi sera amplement
étudié dans la deuxiéme partie du présent travail.-



La destruction de la plus grande cité fortifise
du Dendi provogua une dispersiocn de ses habitants qui
se refugierent en majorité dans le Borgu notamment a Kandi
dont les Saka étaient les alliés et d Founougo (Banikoara).
Beaucoup de familles refugiées au Borgu y élirent domicile
et refuserent de retourner & Karimama méme aprés sa recons-
tructieon,

Elles s'adonnérent alors 3 1'agriculture a 1'arti-
sanat de la teinturerie et au commerce.

3°- Les migrations dendi au Borgu & travers
les pistes caravanigres.

Comme les guerres, le commerce caravanier fut
un facteur trés important des migrations dendi au Norg-
8énin.

Malgré la situation conflictuelle qui existait
entre l'empire Songhay et le Borgu, les Echanges commerciaux
entre le Dendi et les rovaumes du Borgu étaient assez
florissants. Le Dendi aussi bien que le Borgu ancien étaient
deux zones carrefours du commerce caravanier ouest-africain
au XVe sieécle déja (1).

Outre le poisson séché qu'ils produisaient,
les nattes en raphia gu'ils fabriquaient, les Dendi-Songhay
allaient vendre au Borgu de la pontasse du Bornou, du sel
de Fogha et surtout des chevaux. Au cours de ces iransac-
tions, beaucoup de marchands caravaniers dendi s'établirent
pregressivement dans les caravansérails de Kandi, Parakou

(1) DRAMANI-ISSOUFOU (Z) : "Routes de commerce et mise
en place des populations du Nord du Bénin actuel”
in Mélanges d Raymond MAUNY, op. eit. PP.667-668.
Selon lui, les différentes tentatives Songhay de
conquérir le Borgu avaient pour objectif le contrdle
des ptstes caravaniéres qui Le traversatent
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et dans le réste du _qugy;__Les Dendi~Songhay vendaient
aussl a partir odu 18& siecle des captifs issus le plus
souvent de luttes fratricides entre villages du’ Dendi,

des récalcitrants ou des repris de justice au Borgu (1).

Les Zarma appartenant & l'origine 3 1l'aire cultu-
relle et linguistigue dendi-songhay s'infiltrérent dans
le Borgu surteut & partir du 19e siecle, période assez
troublee qui vit des mercenaires Zarma se mettre au service
de chef Wasangari alors que d'autres poursuivirent leur
migration Jjusaque dans 1'Atacora (2).

Les Hausa appelés encore Gambari, dendi-scnghal-
phones pour la plupart émigre2rent au Borgu comme marchands
el artisans dans les caravansérails: ou comme prédicateurs
musulmans. Leur affluence dateralt du 182 et du 19 sizcles,
période au cours de laquelle le commexrce caravanier était
particuligrement florissant et 1'Islam en pleine renaissance
en Afrigque de 1'0uest (3).

R SRSVl <

(1) Les 18é et 19¢ siécles ont été une période de grands

conflits fratricides au Dend<.

(2) Certains de ces immigrants Zarma s'établirent 4
Kérou et 4 Boubanzaouré d'ou ils allaient razzier

les villages environnants.

(3) C'était 1'époque des tentatives de regroupements
politiques sous 1'égide des Peulh <islamisds avec
Ousman dan FODIO 4 Sokoto.-
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Quant aux Mandé_ (1) commercants mais aussi propa-
gateurs de 1'Islam, 1ils s'infiltreérent tous pacifiquement
au Borgu a travers les pistes caravanieres en provenance
du Kanem-Bornou. Ils Jjouent partout au Borgu le réle d'Imam
dans les caravansérails. A leur suite, nous avons les
Fofana qui deétiennent 1'imamat de Parakou, les Cissé,
les Touré, les Traoré gqui exercent les charges de Bah-
Kparakpe a Parakou et les Sylla, tous commercants et musul-
mans. Et la caractéristigue fondamentale de toute cette
mosalque de peuples étrangers €migrés au Borgu pour des
ralsons commerciales et religieuses & travers les pistes
caravanieres réside dans le fait qu'ils affirment tous
comprendre la langue dendi-senghay avant leurs installatians
dans leur habitat actuel au Nord-8énin. O0r, tous ces noms
de clans renvolent a une origine mandingue ou Ouangara.

Le début de leur présence au Borgu est a mettre
en rapport avec l'ouverture des pistes caravanigres reliant
les Etats Hausa a ceux de la forét producteurs d'or et
de noix de kola (Gonja, Begho) & travers le carrefour
du Borgou selon LOMBARD (2) et DRAMANI-ISSIFOU (3).  Ce
dernier affirme aque les migrations mandingues se sont
cperées en deux temps. "D'abord dés la premiére moitis

du XIVe sigcle, parties du Mali a la recherche de 1'or,
elles ont atteint la région de Bitou, suivant la diagonale

(1) La Llitanie de famille des Mandé est : P mane !
fo bornukoi ! fp kacinakoi ! (salut Mandé ! salut
Roi du Bornou ! salut roi de Katsina !). Cette

litanie <indique déjd leur origine itmmédiate Le Kanem-
Bornou et Katsina. Matis l'appellation Mandé pose
une ambiguité car ce sont Lles peuples Mandingues
(Malt et Ghana anciens) qui sont désignés par ce
terme générique. Ainsi, les Traoré, les Cissé,
les Sylla sont tous des Mandé venus au Borgu pour
des motifs essentiellement commerciaux.

(2) LOMBARD (J) : Structures de type "féodal” en Afrique
Noire, op. c¢it. P. 81, P.83.

{3) DRAMANI-ISSIFOU (Z) : "Routes de commerce et mise
en place des populations du Nord du Bénin Actuel”.
Op. c¢it. PP655-671.-
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Nord-Ouest - Sud-Est. Dans un second temps, elles. ont
ouvert la piste caravanitére qui les a conduites en pays.
haoussa a la fin du XIVé ou au début du XVE siecle suivant
1'autre diagonale Sud-Ouest - Nord-Est."™ (1). Et le méme
auteur citant la "chronigue de Kano" évogue la présence
en 1431 déja 2 Kano d'une forte communauté mandingue qud
aurait émigré au Borgu suivant 1'axe Nord-Est - Sud-Ouest(2).

Ainsi, 1'axe principal de tous ces mouvements
migratcires demeure 1'axe Nord-Sud reliant Gonja et Begho(3)
a Kano en passant par le Borgu, ILLO et Gaya at Dendi(4).
Cet axe Impose alors aux immigrants une escale au Dendi.
Tous ces peunles ont alors eu des comtacts plus ou moins
prolongés avec les Depdi-Songhay et pouwvaient eétre des
locuteurs de la langue Songhay avant leur installation
définitive dans le Borgu comme les Kumat® dans le Dendi(5).

(1) DRAMANI-ISSIFOU (Z.) : op. cit. P.o670.

(2) Ibid. P.665.

(8) Les Etats de (Gonja et de Begho (ou Bého) Etatent
sttués en pays Ashanti de Gold Coadstl "C'est de
ld que venatent l'or et les noix de kola en direction
des Etais Hausa et des caravansérails soudanais
fréquentés par les marchands mandingues.

(4) Cette piste caravaniére vreprésente la diagonale
Sud-Ouest-Nord-Est définte par DRAMANT-ISSOUFGU
(z) : Gonja~Djougou—Nikki—Zugu—Lougou—ILLO—Gaya—
Kebbi-Katsina-Kano. Lie deuxiéme  embranchement de
cette diagonale est Djougou-Nikki-Yauri-Kano. Yauri
€tait fréquenté depuis longtemps par Les bateliers
Songhay naviguant sur le fleuve Niger. Des contacts
auratent pu &tre nouéds avee les marchands Ouangara
venant de CGold Coast. Ils auraient certainement
Suivi eux aussi, Cette route pour se rendre en Gold
Coast en passant par le méme itinédraire.

(5) Les kumaté du Dendi sont des populations mandingues
locuteurs dendi-songhay avant Lleur migration au
14¢é siécle.
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Ils étaient comme les Dendi-Songhay d'origine soudanaise

et musulmans.

De méme que les migrations dendi au Borgu furent

complexes et échélonnées sur plusieurs sigcles essentielle-
ment g travers la vallée du Niger, les conditions de leur
implantation revétirent olusieurs formes selon les lieux

d'accueil.
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CHAPITRE III

IMPLANTATION DES DENDI-SONGHAY DANS LE NORD-BENIN.

I - Localités anciennes d'implantation dendi.

Documents muets mais témoignages d'une activite
humaine intense d'époque révolue, les vestiges archéolo-
oiques au Dendi'Sont nombreux et sont les seuls documents
les plus fiables au-dela de toute élucubration de la mémoire
humaine, qui renseignent sur le passé lointain de ce pays.
Ces vestiges résultent aussi bien des activités des premiers
occupants que de celles des Dendi-Songhay arrives ultérieu-
rement.

Notre intérét est porté ici sur les sites d'an-
clens villages et leur toponymie gue nous classons en
six - catégories selon la classification €tablie par
Boubé Gado pour les sites archéologigues du Moyen-Niger(2) :
les tombo, les sitas 2 contreforts rocheux, 1les "birni®
ou Katanga et les sites insulaires, les sites a "argusa"
et les "mari-guusu".

1°- Les "tombo".

Le terme "tombo" signifie en Dendi-Songhay,
"un Site d'ancien village". Boubé GADD signale que le
méme mot se retrouve en Malinké sous la forme de "tombo",
“tomg", "tombui" ou "tombuisia" pour désigner un village

(1) Il s'agit ici de vestiges d'archéologie historique
remontant au plus au 146 siécle.

(2) Boubé GADO : Tradition Orale - mythe et archéologie
Introduction d 1l'histoire du peuplement de La vallée
moyenne du fleuve Niger, Viamey, IRSH, 1985, PP.5-9.




anclien abandonné (1).

La caractéristique géographique de ces sites
est leur emplacement éloigné du fleuve sur des terrains
plats et élevés sans fortifications. Il en existe plusieurs
dans le Dendi et dont la création est attribuée aux Kumate
gu Mulantché, qui comme nous 1'avons dit plus haut staient
des populations d'expression songhay venues du Mali depuis
le 14¢ sikécle. C'est le cas de Tombhofo (2) site situs
a environ 3 km au Nord de Koaratédji (Malanville) ou on
retrouve encore des puits de teinturerie et des tessons
de poterie, vestiges de leurs activités principales. Ce
site aurait eté abandonné au 19¢ siecle, peu avant 1la
penéfration europgenne au profit de Koaratédji réputé
dans fout le Dendl pour l'excellence de ses teinturiers.

Les deux premiers sites de Kargui (3) Hangafouno
Birmi 2 1,5 km au Nord-Ouest du site actuel et Birni Tadji
ou Saragne¥ XMW a 300 meétres environ 3 1'Quest du village
actuel répondent aux criteres des "tombo". On y observe
encore des vestiges de surface notamment des tessons de
noterie. Tous ces deux sites seraient fondés par les Kumate

{1) Boubé GADO : Tradition orale : mythe et archéologie.
op. ettt P.S.

2} Tombofo signifie ler "tombo"”. Ce furent ses habitants
qui émignérent selon FEl-Hadj Adamou (Aodt 19889)
@ Koaratédji peu avant la période coloniale pour
fuir les calamités.

(3) Karguti vient de "Kardji " qui signifie "broussaille
d’épineux” en Dendi. C('est probablement une forét
d'épineux qui a été débroussatllée pour installer
ce village au bord de l'Alibori.-
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venus de Molla—~entre le 162 et le 172 stecte—1). Il en
cst de méme des deux sites initiaux de Birni-lLafia. L'un
appelé sans détcurs Tombo serait fondé par des Kumgtd
venus de Molla sous la ccnduite de Sabi Soumana a environ
P km au Sud-Ouest de 1'actuel village. L'autre appelé
Bukubu ou Dal est & environ 800 m au Sud-Est du village.
Sur tous ces sites on retrouve en surface des pierres
de foyer et des tessons de poterie.

Les sites de Torioh-Zéno & 500 m environ au
Nord de l'actuel village de Torich et ge Bangu-Yesa 3
1'0uest de Keompanti détruits au 192 siacle par les Saka
de Kandl (2) répondent aussi aux critéres geographiaues
des "tombo". Des tessons de poterie et des plerres repré-
sentant des autels y sont encore observables. Torioh-

Zéno était un village Kumat® et Bangu-Yesa un village

gourmanicheé dant les survivants fonderent Kompanti a la

fin du 19¢ sigcle (3).

(1) WNous avangons ces deuxr dates par rapportdl’'expédition
de 1'dskya Mohammed aqu Borgu en 1505 (ef Es-SAADT:
Tarikh €87 Sudan, op. cit. PP.104-105). C'e2st dans
le cadre dezs préparatifs de cette expédition que
Katanga la c¢ité des Xumaté sur La rive gaueche du
Dendi aurait &té détruite selon N4 KAOURA (Garou
Aottt 1988). Parmi les rescapés, quelques uns alllérent
fonder Molla sur la rive droite d'od seraient partis
les fondateurs des lers sites de Kargut.

(2) C'est sous SAKA Kina que les guerriers de Kandi
razziérent Bangu-Yesa et Torioh-Zéno au 198 siéele
avee 1l'aval de son alliéd le Laboukoi Guirey de
Karimama . '

{3) Cette date est choisie en rapport avee la destruction
de Bangu-Yesa par SAKA King et dont les survivants
seraient les fondateurs de Kompant .



2°- Les sites de colline.

Dans la catégorie des sites de colline, nous
voudrions englober les sites & contreforts rocheux, les
sites a "argusa" et les "mari-guusu™.

a)- Les sites 3 contreforts rocheux.

Un exemple de site d'ancien village situé sur
des contreforts rocheux est celui de Guéné-Zémo. (1) dans
le 7idji, c'est-a-dire 1'extréme Sud du Dendi. Guéné-
Zeno signifie en Dendi-Songhay, 1'"ancien Dienné" (2).

Le site de Djenné-Zéng est situé au pied des
contreforts rocheux connus sous Pappellation de colline
de Koaratédji a 5 km au Nord-Est de 1'actuel village de
Guéné. Il aurait été fondé selon les traditions orales
recueillies a Guéné et Koaratédji par des Kumat® venus
de Katanga via Tara au début du 162 siecle (3). Le site
comporte aujourd'hui d'innombrables tessans de céramique.
L'abandon de Djenné-Zéno serait do a 1'éloignement des
points d'eau dent le Djenné-goru actuel et aux infiltra-
tions des Peul venus du Mali qui tendaient des embuscades
aux habitants sédentaires prés des points d'eau.

De Djenné-Zéno, les Kumat® se disperserent une
dernitre fois pour créer les actuels villages de Kantoro,
Bolfo, Tolozougou, Koaratédji (Tombofo) et Guéné. Dans
toutes ces localités les Kumate sont chefs de terre, respon-
sables des cultes et chefs politiques (Koarakoil) sauf

(1) Guéné—-Zéno peut encore s'éecrire Djenné-Zéno.

(2) Djenné vient de "gai né" qui signifie en Dendi-Songhay
"Demeure ici longtemps".

(3) L'expédition de L'Askya Mohammed au Borgu dans
le cadre des préparatifs de laquelle KXKatanga Ffut
détruit date de 1504-1505 (Cf. le 1 du I du chap.IT).
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a Guéng obU 1ls trouvérent des Makollé déja etablis en
Campement. Le site de Djenné-7Zéno est devenu un lieu ‘de
culte dont.. les cérémenies d'offrandes rassemblent tous
les Kumateé de la diaspora du Zidji.

bY- Le site & "arousa" de kusulabu.

Kysiilabu (1) est un ancien site d'habitations
gourmantché situé a environ 1 km 3 1'0uest de Karimama
au pied de la colline de Kdtawel. C'est un site s'étendant
sur une longueur de deux kilométres environ d'Est en Quest
et sur une petite largeur de 300 & 500 m du Nord au Sud.
Sur toute cette surface on retrcuve de nombreux tessons
de poterie, des tuyéres et autes déchets de pierre ferruy-
gineux résultant d'une métallurgie ancienne. Le choix
de ce site est dicté certainement par des objectifs de

‘stratégie militaire, car de la colline, on pouvait observer
une grande partie de la vallée du fleuve Niger située
& enviren 5 km et tout le pourtour du site. La caracté-
ristique fondamentale de ce site de colline gqui nous am@ne
2 le eclasser dans la catégorie des sites & "argusu" (2)
est qu'il abrite un pults de nappe phréatique intarissa-
ble creusée sur une pente de la colline.

Les traditions orales rapportent que le site
€¢tait encore habité exclusivement par les Gourmantché
lorsque vint la vegue d'immigrants Songhay appelés les
Baana du temps de 1'Askya El-Hadj II (1582-1586). Ce furent
les habitants de Kusulabuy qui pour des raisons de
seécurité et pour échapper aux calamités naturelles qui

/

171 Kusulabu signifie étymologiquement "l'argile
servant & confectionrer les ustencils en terre
cutte” d'ou le nom du site oun exista la carriére.

(2) "Argusa” signifie en Dendi-Songhay : "le trou g
eau", autrement dit la nappe d eau.



s'abattaient sur eux se déplacerent pour s'installer

momentanément a Cuireyfari (1) avant de créer le village
actuel de Karimama (2) vers la fin du 188 siecle. Les
traditions rapportent que le site $tait en construction
guand a la suite d'une crise de pouvoir, Baba Harigani
rol de Gaya (1779-1793) (3) vint s'y étahlir avec ses
fils et partisans pour s'imposer comme Laboukol aux autoch-
fones.

c)- Le site de Kanza.

Boube Gado évogue 1'existence dans 1g vallée
du Moyen-Niger 1'existence des sites 3 "mari-qguysu" qui
signifie en Dendi-Scnghay "trous de panthére". I1 les
décrit comme étant des excavations naturelles a ciel ouvert,
des abris sous roches, des grottes ameénagées ou non ayant
servi de lieux de refuge a des périodes troublées. 1Ils
contiennent du matériel en terre cuite, des oassements
el des détritus ménagers.

Dans le Dendi, le seul site répondant parfaitement
a ces criteres est celui de Kanza situé sur la colline
de Tintinh & environ 5 km au Nord de Karimama. Le site
est devenu aujourd'hui un haut lieu de culte dont les
préfres sont les Kumaté de Bogohogo qui y implorent 1la
pluie et conjurent les calamités naturelles. La ogrotte
dont l'observation est interdite aux non-initiés héberge
différentes especes de reptiles sauvages, du matériel

(1) Guireyfari : Cl'est le site d’on dJtaient partis
les fondateurs de Karimama avec lg chef Tongo Farma.
Guirey est le nom du chef de Karimama qut cultivait
au 19¢ siéele cet ancien site.

(2) Karimama vient du mot Gourmantehd "Karanma” qui
signifie 1d od il y e la paiz". Toponyme qui traduit
une paix retrouvée aprés des moments d'angoisse
et de troubles.

(3) S. de RIVIERES, op. &it. P.79.



en ceéramigue--et—des ossements 1issus des offrandes. Le
culte fervent rendu 2 ce site pourrait s'expliquer par
le fait qu'il aurait servi a un moment donné de lieu de
refuge aux Kumate mais dont le souvenir s'est estompé
dans la mémoire collective,

3°- Les Sites fortifiés "Birni" ou "Katanga"
et insulaires.

Dans cette catégorie, nous avons pu identifier
le site fortifié de Tourouw2i, village disparu situé 2
environ 1,5 km au Sud de Kompa. I1 a une superficie d'envi-
ron 5> ha entourée de rigeles ou de fosses adjointes aux
murs de fortification. On observe encore gutre ces fosses
residuelles, des vestiges de la forteresse constitués
par des dunes de sable plus ou moins agrandes et élevées
entourant le site. De multiples tessons de matériel en
terre cuite et un arbre qu'on dit au centre du village
el ayant abrité 1la forge locale sont encore visibles.
C'étalt un village Kumaté ou Moullantché détruit par les
guerriers Songhay de Harigani, 1'ancétre des princes
askya du Dendl de la rive droite a la fin du 182 sikcle
ou au début di 19& sigcle pour s'assurer le monopole de
13 traversée du fleuve Niger. Apreés cette destruction
les occupants se dispersdrent d'aucuns en direction de
Bogobooo, Banikani, Torio, pendant que d'autres reinigne-
rent les "Mamar-Hama" 3 Kompa. L'actuelle rivigre de Kompa-
gorouv est encore appelée Tourouwel gorou par les habitants
de Kompa, ce qui rappelle le souvenir de cet ancien village
disparu et qui était situé 3 ses abords immédiats.

Peu nombreux au Dendi, nous n'avons pu identifier
qu'un seul site Insulaire sur 1'Ile de Lété que les Kumate
installés sur la rive dreite appellent Moulébon. Il aurait
eté momentanément occupé par les Kumate lors de leur migra-
tion de Katanga & Tourouwel et Bogohogo. Le site est situé
a l'extrémité Nord de 1'Ile de Léts.
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fu regard de tout ce qui précede, on pourrait
affirmer gu'en dehors des villages créés par les autochtomes - -
du Dendi notamment Garou, Kassa, Ferekirey et Koubeéri
(Tchenga) et Karimama, Kompa, Kompanti, Loumbou-Loumbou,
Kofounc et Mamassi-Gourma (Gourmantché), les immigrants
Kumate furent les véritables batisseurs du Dendi. Ce furent
eux gul fonderent la plupart des villages actuels du Dendi:
Bogebegn, Toric, Banikani, Birni-lLafia, Kargui, Molla,
Bouzoukali, Kantoro, Boifo, Tolozougou, Koaratédji...
et secondalrement Guéné. Les Songhav d'origine n'auraient
fondé que trois localités (Tondikoaria avec 1les Baana,
Gorouberi avec les descendants de Daouda, frere de El-
Hadj Hanga et Madicali avec les descendants et partisans
de Samsou Kéna (1).

IT - Installation et dominatign politique proaoressive
des Dendi-Sgnghay au Borgu.

L'établissement des Dendi-Songhay au Dendi histo-
rique et dans les chefferies du Borgu s'est fait de plu-
sleurs manieres. D'abord, par la force militaire, ensuite
pacifiquement par consensus politigue, rapports matrimo-
niaux et enfin par le commerce et 1'Islam.

1°- L'établissement par la force.

Auréolés de leur prestige militaire, les Senghay
porterent leur hégémonie au Dendi dont ils firent la pro-
vince meridicnale de leur empire. C'est par la force que
les Kumate s'installerent 3 Katanga au détriment des "Yoru-

(1) Il s'agit des princes "Mamar-Hama” partis de Gaya.
r ya.
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ba" (1) au 14e siecle avant d'aller coloniser les terres .
vierges de la rive droite du 'Niger -a partir du 162 sigcle———
La premiére fois qu'ils se manifesteérent dans la région

de Kandl vers 1470 avec leur empereur Sonni Ali Ber, c'était

sur le plan militaire avec le recrutement de troupes 3
LoLo, capitale mokollé de !'époque. De méme en 1505, Askya
Mohammed arriva par la force au Borgu via le Dendi- ob

il recruta des guerriers.

Le Dendi a été dominé par les Songhay et dans
une certaine mesure la région de Kandi Jjusgu'au déhut
du 182 siacle, Cette domination s'était opsrée indirecte-
ment par 1'intermédiaire d'un Dendi-Fari. Il a fallu atten-
dre les crises politigues algués au seip des princes
askya refugiés au Dendi pour que d'authentiques princes,
descendants du grand Askya arrivent au Dendi pouUr en assu-
rer directement 1'encadrement politigue, notamment avec
les immigrants conduits par Alazi Hanga.

2°- Etablissement pacifigque par consensus
politigue. .

Alazi Hanga, descendant de Soumaila, successeur
de Morobani au trone du Dargel était combattu par ses
freres Binga Farma, Morobani et Fari Monzonm. Il dut fuir
son pays pour se refugler a environ 600 km en aval de

(1) En  fait de "Yorukba”, il s 'agirait des "Mokollé"
installés au Nord-Est de Kandi qui disent venir
d'0Y0 avec les Techabé. Leur itindraire seratt O0YO-
Kayama-Région de Dosso au Niger-Malanville-Guéné

et LOLG selon LOMBARD (J) : Structures de type "féodal"
en Afrique Noire, op. cit. P.78. Or, Katanga se
situe dans ['actuel département de Dosso. LOMBARD
sttue leur établissement a L[6L3 & la fin du Xxve
stécle alers que les Kumaté qui les auraient repoussé
vinrent au Dendi qu XIVé siécle.
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Gao, 3 Garou au Dendi de la rive droite (1). A partir
ge cette derniere Immigration au Dendi (182 siscley—
P'installation des Dendi-Songhay s'était désormais faite
pacifiguement par alliance matrimoniale et par consensus
politigue avec les autochtones.

En effet, lorsgue Alazi Hanga et Daouda vinrent
au Dendi avec leurs partisans du Dargol vers 1700, ils
s'installerent d'sbord a Tara puis a Garou. La, Alazi
Hanga épcusa Tassa, la fille du Chef Tchenga Dako. De
ce mariage d'implantation, Alazi Hanga eut plusieurs
enfants dont Samson Béri et Harigani. A la mort de Daka,
Samson Bérl tenta d'usurper le trane a DIZI, son oncle
maternel, avec l1'appui des mécontents de Garou. Le coup
de force échoua et grace a l'intercession de sa mere,
Samson Béri put passer le fleuve pour s'établir sur la
rive gauche a Gava ol 1l devrait s'imposer comme chef
aux Tchenga par son prestige militaire et son origine
sociale askya . Par un  CONSENsUS politioue avec les
autochtones, 11 exerca le pouvoir politigue du Laboukoi
et le chef Tchenga (Tchengakol) avait son autorité sur
la terre et les cultes. Ce premier exemple d'alliance
politique tactigue et de partage du pouveir entre princes
Songhay et autochtones fut respecté par la suite. Ainsi,
partout oU les autres princes Mamar-Hama, descendants
d'Alazi Hanga s’'installérent dans le Dendi, ils s'entendi-
rent avec les autochtones pour le partage du pouvoir.
Habiles guerriers, diplomates avisés et politiciens rusés,
1ls exercerent toujours le pouveir politique et laissarent
le rdle de Gandakol aux autochtones comme a Karimama,
Kompa et Madicali. ;

(1) §. de RIVIERES : op. ectt. P.78.
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A Karimama, Babia Harigani vint en 1793 (1)
trouver le chef gourmantché Tongo Farma qui lui offrit
1'hospitalité. Aux prises avec les pillards Zarma et
Mossi, le chef gourmantché sollicita la protection des
guerriers Senghay conduits par le roi déchu Harigani.

Ils acceptérent 3 la condition d'étre les chefs politiques

-

de Karimama tcut en laissant la chefferie de terre 2
Tengo Farma et a ses descendants. Ce fut le CONSEnsus
arrété et qui fut toujours respecté Jusqu'a nos jours.

bans le cas de Madicali, les descendants de
Samson Kelna et leurs partisans fuyant Gaya, et apres
une longue pérégrination, s'établirent a leur emplacement
actuel avec l'aval du Tchanga Kol de Kassati. Les Mamar-
Hama étaient les chefs politiques pendant que le titre
de GandakoI revenait aux Tchenga.

La facilité relative avec laquelle les princes
Songhay imposérent leur domination politigue directe
au Dendl sur les populations Tchenga, Gourmantché et
Kumate s'expligue par le fait gque depuis le 152 sigcle
au moins le Dendi était partie intégrante de 1'empire
Songhay et confié & un Dendi-Fari : tous les chefs locaux
du Dendi étaient des vassaux des Askya : ensuite parce
que les princes Songhay étaient réputés pour leur mai-
trise de 1'art militaire, leur bravoure, leurs sciences
occultes . De plus, ils Jjouissaient du prestige de leur
ancétre Askya Mohammed, le grand. organisateur du Songhay
et Khalife du Soudan dont le nom devenu légendaire dans
tout l'empire, était une référence d'honorabilité et
de dignité.

(1) C'est la date avancée par S. de RIVIERES et confirmée

par le rapport de la mission TILHO de 1900 au Dendz .
Cette date parait juste eu égard auz recoupements
avec le nombre de chefs ayant régné 4 Karimama
Jusqu'd la pénétration coloniale.
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Enfin, pour 1les pepulations, les aristocrates
"mamar-hama™ (1) sont & priori destinés providentielle-
ment & la direction des hommes,

3°- Les Dendi dans les chefferies du Borgu.

Dans les chefferies Wasangari du Borgu par
contre, malgré leur multiple et légendaire réputation,
les Dendi n'exercérent pss le pouvoir politique directe
et supréme .sur les autochtones Batombu. Cependant, par-
tout ol 1ls s‘'établirent, 1ils n'étaient pas traités
comme des sujets ordinaires des rois Wasangari (2).
[1s étaient associés au pouvoir par l'intermédiaire
des Bahkparakpé, responsables du commerce et des étran-
gers et par les Bahlimam chefs du culte musulman.

S'its se sont implantés au Dendil historique
avec une rdomination politigue directe progressivement
etablie, dans les royaumes du Borgu ol ils collaboraient
avec les cours royales, les Dendi imposérent leur langue
par une assimilation lente et progressive des autres
pcpulations trouvées sur place. Mais le processus et
les formes qu'a revétu cette politique d'assimilation
furent aussi bien complexes que variés.

(1) Les "Mamar-hama" sont des descendants des Askya
du Songhay en particulier de Askya Mohammed dont
le prestige, le pouvoir et la foi sont légendaires
au Dendi. Ils constituent 1la noblesse 4 1'instar
des Wasangari au Borgu. Ils sont considérés comme
des "élus de Dieu” pour diriger les autres. Ce
mythe est encore vivace dans la mémoire collective
dendit Cependant, il a des limites notamment auprés
des Techenga.

(2) Les Dendi étaient 1les seuls habitants du royaume
Batombu de Nikki qui ne se prosternatent pas devant
le roi Wasangari pour le saluer.-
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ITI - Processus_d'assimilation et d'intégration linguis-
tigue et ethnigque des populations autochtones
par les Dendi-Songhay. '

L'assimilation et 1'intégration linguistique,
culturelle et ethnique des populations autochtones et
d'immigration postérieure par les Dendi-Songhay s'étaient
operées de plusieurs manitres. Elle tient selon les
cas a l'importance numérigue des immigrants, a leur
domination politique, & leur prestige militaire et reli-
gieux, & leurs activités commerciales_et au conformisme
our et simple.

1°~ L'assimilation par 1'effet du nombre.

Le Dendi historioue qui a connu plusieurs
vagues d'immigrants et de locuteurs Songhay a été veéri-
tablement colonisé au sens propre du terme. Avant le
14g  siecle, 1le pays était peuplé essentiellement de
petits groupements tchenga et gourmantché--ayant chacun
sa propre langue. Mais & partir de 1'extension de la
domination pelitigue et culturelle Songhay sur le Dendi
et avec 1'afflux des Kumate et autres Songhay (142 -
188 siecles), cas derniers de par leur nombre finirent
par 1imposer leur 1langue. Le Dendi étant Sous-peuplé
au départ, les immigrants Kumat® 3 leur arrivée créerent
plusieurs villages tantdot avec 1'autorisation des autoch-
tones, tantdot sur leur propre initiative. Ils se rendirent
maitres des terres vierges du Dendi domrt ils détiennent
encore la propriété selon les traditions. Ils furent
les hotes de la diaspora songhay de 1591. ies autochtones
Tchenga, Gourmantché et Mokolle (1) peu nombreux adopte-
rent progressivement la langue du groupe majoritaire
dendi-songhay tout en conservant leur ldentité. Les
rapports matrimoniaux renforcérent davantage cette assi-
milation linguistique. )

(1) Il s'agit essentiellement des Mokollé de 1la région
de Guéné.



2°%- L?, factggr politique dans 1'assimilatiop

linguistique et ethnique.

Lorsgue Sonni Ali Ber fondait 1'empire Songhay
de Gac (1464-1492), la langue Dendi-Songhay était déja
parlée au Dendi. Et dans les rapports politigues, 1la
langue officielle était le Songhay. Lle prestige mili-
teire et politiogue des Songhay hérités de Sonni Al
Ber et d'Askya Mohammed fut un €lément non moins détermi-
nant. Il fit des Dendi-Songhay des privilégiés, notamment
les princes. Les courtisans rivalisaient d'ardeur pour
parler le Dendi-Songhay et communiquer directement avec
les dirigeants politiques. A Karimama, & la fin du 188
siecle quand arriveérent les princes de Gaya avec Baba
Harigani, 1le pays était dirigé par Tongo Farma un gour-
mantché et les langues gourmantché et dendi-songhay
y €taient parlées. Avec la prise du pouvoir par les
princes askva qul imposerent leur langue dans les
relations politiques et publiques, le Dendi-Songhay
orit une plus grande importance encore. Les princes
refusaient de s'exprimer dans aucuné des langues des
autochtones partout ob ils s'installezrent. Ils refusérent
a leurs enfants, méme gquand ceux-ci étaient de meres
non Songhay, de s'exprimer en une autre lamgue que le
Dendi-Senghay.

Les femmes des princes -devraient apprendre
a s'exprimer en Dendi-Songhay au risque d'étre la risee
des autres. Il en a été ainsi avec les Tchenga de Garou
lorsque Alazi Hanga s'y installa ét épousa la princesse
Tassa et des Gourmantché de Karimama avec les descendants
de Baba Harigani. Aujourd'hui le Tchenga et le Gourman-
tché ont disparu de Garcu et de Karimama. La langue
dec nrinces s'imposa aux sujets.
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Cette méme politique aurait #té utilisée dans
le Mokollé et le Rorgu pendant 1'éphémére domination
dendi-songhay sur la région de Kandi ol la langue Dendi-
Songhay est encore la langue de culte de plusieurs divi-
nités.

3°- L'Islam, le commerce, véritables moteurs
de 1l'expansion linguistique dendi-songhay.

Au Dendi, 1'Islam et le commerce ne joudrent
pas un role tres déterminant dans 1'assimilation linguis-
tigue des autochtones (1). Et si la domination politique
dendi-senghay a €été plus facilement acceptée au Dendi,
1'Islam qui était largement en opposition avec 1'identite
culturelle des autochtones a été pendant longtemps réfuté.
Ce refus de 1'Islam et la volenté de conserver leur
identité culturelle authentigue créérent des 1lots tchenga
el gourmantché réfractaires 2 toute assimilation cultu-
relle par les immigrants dendi-songhay. C'est cette
reaction qui explique 1'existence aujourd'hui d'embryon
culturel et linguistigue authentique de Tchenga & Kassa
et de Gourmantché & Mamassi-Gourma, Kofouno, Kompanti
et Loumbou-Loumbou. Toutefois, pour cammuniguer avec
les autres habitants, ces "réfractaires" utilisent Ie
Dendi-Songhay.

Par contre, au Bergu outre le petit noyau
de Songhay arrivés au 162 sizcle, 1'Islam et le comnierce -
furent les véritables ferments de la diffusion de la
langue dendi-songhay. Les premiers immigrants Dendi-
Songhay atv Barou etalent " des gquerriers "jihadistes"

(1) L'Islam pratiqué par les princes askya a leur
arrivée au Dendi au début du 18 siécle éStait assez
tiéde et peu rigoureux. Il avait déja intégré beaucoup
d'éléments locaux.
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venus combattre et convertir & 1'Islam les paiens Batombu
et Wassangari. Ainsi, les pionniers de 1° expansion isla-
migue au Bprou 4talent-ils les Dendi-Songhay au dsbut
du 16 sigcle. Ce fait historique est ancré dans la
mémoire collective des gens dv Borgu 4 tel point gue
pour eux Dendi et Musulmans sont devenus des synonymes.
Les premiers prédicateurs musulmans étaient alors des
Dendi-Songhay qui le faisaient dans leur langue. Les
nouveaux convertis prosélytes batombu parlaient alors
le Dendi-Songhay. Apreés les prigres en Arabe, les con-
vertis a l'instar de leurs maltres formulaient leurs
voeux en Dendi. Dans les assemblées musulmanes, la langue
de communication était le Dendi-Songhay. De par leurs
connaissances théologiques et leur passé glorieux, les
musulmans, seuls lettrés du Rorgu Joukrent un rdle
assez lmportant comme conseillers et fabricants de talis-
mans dans les cours rayales Wasangsri et étaient exonéres
des traltements infligés aux simples sujets. batomhu.
Ces privileéges des musulmans aqu'ils détenaient surtout
de leurs connaissances attirérent d'abord les gens de
basse condition qui voyaient dans la conversion a 1'Islam,
un affranchissement, un facteur de promotion sociale
et une source d'épanouissement spirituel. Ils agoptérent
alors la langue Dendi-Songhay. De facon 0énérale, méme
dans leurs foyers, les convertis parlaient le Dendi-
Songhay supposé les rapprocher beaucoup plus de 1'Islam
que le Batenu ou le Mokolls, langues de "palens".

Rarement agriculteurs, les Dendi-Songhay du
Borgu  étaient des prédicateurs musulmans et surtout
des commercants et artisans vivant dans les centres
urbains, les "maro" et les "Wangara", d'ofl leurs appella-
tion de "Marétombu" par les Batombu. Il existe des "Maro",
quartiers commerciaux dendi a Nikki et a Perere alors
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que les Dendl eux-mémes vivant dans les caravansérails
de Kandl et de Pdrakou s'appellent "Wangara=izeé"—les
ritadins par excellence,

Installés dans les caravanséralls et considérés
malgré tout comme des étrangers par les Batombu, les
Dendi-Songhay ¢€taient les hotes privilégiés des immi-
grants d'origines différentes et 1les caravaniers en
escale venus du Soudan. Ces immigranis, essentiellement
des Kumaté, des Zarma (locuteurs Songhay), des Mandé,
:des Hausa . des OGourmantché , musulmans commercants
ou artisans s'installérent aussi dens les centres urbains
pour leurs activités. Généralement locuteurs dendi-
songhay, ces immigrants utilisaient cette langue dans-
leurs travaux de prédication et dans les transactions
commerciales. Quelgues générations apres, ils perdirent
pour la plupart 1'usage de leur langue d'origine (Mandé,
Haysa, -1ouré et Gourmantché) oour étre assimilés entiere-
ment sur le plan linguistigue. Ils continuerent cependant

-

a conserver leurs identités culturelles & travers les

litanies de famille et les scarifications faciales. ___

Il1s se considerent déscrmais tous comme des Dendi tout

court, mais n'ayant tous en commun que l'usage de la

langue. Mais ils se reconnaissent entre eux comme étant

Songhay, Kumate, Touré, Traoré, Mandé, Fafana, Mokollé,

constituant ainsi des clans dendi (1) dams le cadre

d'un véritable melting pot dont l'initiative et la préémi-
nence reviennent aux Dendi-Songhay. Les Batombu autoch-

tones intégrés progressivement a la vie urbaine, aux

circuits commerciaux apprirent aussi Ie Dendi-Songhay

par necessité et par snobisme. ’

(1) Nous avons choisi le terme clan pour désigner ces
groupes parce qu'ils ne se comportent plus comme
étant des ethnies distinctes mais comme des sous—grou-
pes se réclamant tous du DENDI.,-



Ainsi, "Tes Tacteurs tant numérique, politigue,
islamique et commercial se conjuguerent pour constituer
le peuplement dendi du Borgou. Ce peuplement mosaique
est constitué d'une minorité de Dendi-Songhay, d'une
fraction de population du Dendi totalement ou partielle-
ment assimilée sur le plan culturel et d'un important
conglomérat ethnigue ayant adopté Jjuste 1'usage de la
tangue dendi-songhay et non sa culture particulierement
dans le Borou.
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DEUXIEME PARTIE :

EVOLUTION SOCIO-POLITIQUE ET ROLE
ECONCMIQUE DU PEUPLE DENDI DANS LE BORGOU
JUSQU'A LA PENETRATICN EUROPEENNE.
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CHAPITRE IV

LA CONFEDERATION DU DENDI-GANDA AUTOUR DE KARIMAMA.

I - Les_princes Songhay "Mamar Hama" (1) et le partage
pelitique du Dendi.

1°-~ La fondation de la chefferie de Karimama.

Apres 1'échec de leur tentative de prise de
pouvoir par un coup de force a Garou contre DIZI (2),
les princes Songhay Samsou Beri et Baba Harigani Bouralma
emigrerent avec leurs partisans & Gaagnon (Gava) ou ils
fondérent autour de 1760 (3) la premiere principauté
dendi. Samsou Beri, ainé de la dynastie des "Mamar hama"
du Dendi en fut le premier roi. Aprés 18 ans de regne
(1761-1779), 1l auralt deécidé d'aller 'au Dargol venger
sgn pere qui avait été évincé du trdne lors d'une révo-
lution de palals. Harigani Bouraima, son fr2re _eadet
aurait prils sa succession et reéegna pendant 14 ans, de
1779 a 1793.

(1) "Mamar-hama" est l'appellation générique des princes
descendant des Askya de Gao et qui s'étaient établis
au Dendi. Leur généalogie remonte a Askya Mohammed
Touré qu'on désigne au Dendi sous le nom de "Mamar"
et se présente comme suit : Alazi Hanga et Daouda
descendants de Askya Soumayla, fils de Askya Mohammed
Sorko-Idji, fils de 1'dskya Daoud (1549-1583) fils
de Askya  Mohammed Touré  (1493-1529}, Ffondateur
de la dynastie.

(2) DIZI était le chef Tchenga de Garou dont la sceur
Tassa était la mére des princes Songhay Samson
Béri et Baba flarigani Bouraima.

(3) Cette date est celle avancde dans 1le rapport de
la Mission TILHO de 1907 au Dendi, cité par 8§érd
de RIVIERES : op. cit. P.81. Elle nous parait proche
de la réalité si l'on tient compte du nombre de
chefs et de la durée de leurs régnes tels que rappor-
tés par les traditions orales de Gaya, Karimama
et Madécali (Aoiit 1989). ;
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Mais Samsou Béri avait un fils ambitieux nommé
Mahman FODI MAYROUNFA. En 1793, par des subterfuges
et dans des conditions d'intrigues politiques, il destitua
son oncle Harigani du tréne de Gava. Celui-ci devrait
se refugier sur la rive droite du Dendi 3 Karimama.
Le complot de FODI MAYROUNFA fut un véritable scénario
triptique.

D'abord, 1les princes "Mamar hama" de Gaya
eétalent 1iés aux Magazi (1) de Guéné par une alliance
militaire. Prétextant d'une fausse attague des Saka
de Kandi contre Guéné, qui aurait sollicité 1le concours
de Gaya, FODI Mayrounfa convainquit son oncle Harigani
de l'urgence de 1'aide militalre a apporter & Guéné.

Ensuite, Harigani, roi et en méme temps chef
militaire prit le commandement de 1'expédition. Oe la
rive gauche, 1les troupes traversérent en pirogues le
Niger pour se rassembler sur la rive droite. A 1a fin
des opérations d'embarguement et lorsgue les pirogues
regagngrent la rive gauche, FODI Mayrounfa refusa de
rejoindre Hariganl et 1lul déclara que le prétexte de
l'attague de Guéné par les Saka de Kandi était une fausse
manoeuvre destinée tout Jjuste a 1'évincer du trépe.
I1 lui aurait signifié 1la fin de son regne 2 Gaya.

Selen des informations recueillies a Gaya(2),
1'éviction de Harigani était justifiée par le fait que
celui-ci aurait dilapidé les richesses de son prédéces-
seur et par sa volonté de se faire succéder au tréne

(1) Les Magazi étaient les princes Wasangari de Cuéné
qu'un litige séculaire opposait aux SAKA de Kandi.

f2) La wversion de Gaya rapportde par la mission TILHO
de 1907 a été confirmée en Aoidit 1989 par El-Hadg
ZIKA d Gaya. Par contre, celle de Karimama qualifie
l'acte comme de la pure trahison.-
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par ses propres fils contrairement aux coutumes succes-
sorales locales en vigueur qui 4dctcordent  la primauté
au plus &gé parmi les princes. Ces accusations furent
3 la base des inquiétudes des enfants de Samsou BAri.
Selon eux, le royaume de OGaya €était une congquéte de
leur pere et par conséguent le trdne ne devrait revenir
gu'a leur descendance. C'est donc plus pour des raisons
d'ambition politigue aque matérielles que Harigani fut
écarté par trahison.

Enfin, c'est avec consternation et la mort
dans 1'ame que Harigani entreprit d'aller en exil 3
Karimama accompagné de ses fils et partisans. La, il
fonda la chefferie "Mamar hama" de Karimama, la premigére
du Dendi de la rive droite. Cette nouvelle chefferie
fut un compromis politique entre Harigani et Tongo Farma,
le chef gourmantché trouvé sur place (1). Harigani v
laissa son fils Dandakoye.  Les autres, Baba Kongouizé
et Badjéizé furent respectivement installés & Kargui
et Tondikoaria. I1 poursuivit son exil Jjusgu'a Kompa
o0 11 mourut probablement en 1794 (2) en laissant la
chefferie =a Dacudou. Kompa devint dés lors le village

(1) La création de la chefferie "Mamar hama” de Karimama
fut le résultat d'un pacte entre Harigani 1'immigrant
Songhay et Tongo Farma, chef gourmantché tocal.
Le ' premier devrait exercer Lle pouvoir politique
et militaire tandis que Tongo Farma et sa descendance
avarent la chefferie de la terre et le minigtére
des cultes locaux. Les nouveauzx immigrants devraient
protéger les autochtones contre les razzias inter-
minables des Zarma.

(2) Harigani aurait régné sur le trdne de Gaya de 1779
d 1793. 0Or, la tradition rapporte que sa mort serqit
intervenue un an aprés son exil soit en 1794. Son
palais d Gaya a été transformé en demeure des griots
qui l'occupaient encore en Aofit 1989.
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sympole de l'unité du Dendi de la rive droite, sans
pour autant empiéter sur 1'autorité” de Karimama, la ——
cité la plus grande et la plus puissante.

7o_ A 1'origine du Koltarey de Madicall.

Lorsque FODI Mayrounfa évinca Harigani du
trgne, le plus ancien de la dynastie étalt encore un
de ses oncles, Samsou Kelna. Celui-ci vivant, FODI
Mayrounfa ne pouvait jamais prétendre au trone.

Logiguement et syivant la coutume, Samsou
Keina fut nommé Kol et il regna pendant, cing ans
(1793-1798) (1). Cing annees durant lesquelles 11 fut
confronté 3 une guerre civile constante. En effet, c'était
contre le gré de FODI Mayrounfa gue Samsou Kelna fut
déclaré roi conformément & la tradition successorale
Dendi-Songhay.

fussitot le pouvolr remit 3 Samsou Keina,
les mémes accusations gque celles portées contre Harigani
reprirent contre 1lul. FopI Mayrounfa se lanca dans une
lutte ouverte contre son oncle. Cette lutte qui prit
des formes armees degénéra en une véritable guerre civile
de 1793 a 1798 entre leuxs différents partisans.

Vaincu, FODI Mayrounfa s'exila momentanément
dans le Dallol Fegha o il fit alliance avec les Kabantché
et y recruta des mercenalres. C'est a la téte d'une
armée qu'il y leva Que FODI Mayrounfa marcha contre
Gaya le jour de la fete de Tabaski de 1l'année 1798.

(1) Mission TILHO de 1907, in S. de RIVIERES op. eit.
P.82.
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Samsou Keina fut assassiné a la prigre par un mercenaire .
“nommé MOUNGAMOU (1). Dans une Série d'embuscades, les.
troupes de Gava furent vaincues. FODI Mayrounfa prit
ainsi le pouvolr dans yn bdin de sang & Gaya. Les survivants
parmi les enfants de Samsou Keina et leurs partisans
s'enfulrent sur la rive droite du Dendi pour se réfugier
cthez les Tchenga de Finguila, ensuite & Tchanaakol,
nuis a Kassati (2) d'ol ils partirent s'établir & Madi-
cali (3). La, Ils fondérent une chefferie Songhay dirigée

par des princes descendant des Askya (4).

Ainsi, tous les princes "Mamar hama" fondateurs
des chefferies askyaldes du Dendl de la rive droite
du Niger partirent-ils de Gava dans des circonstances
douloureuses de complot opolitioue et & 1'instigation
du prince machiavélique et ambitieux FODI M. MAYROUNFA.

Si a Karimama, il y eut un consensus politique
entre Tongo Farma le roi gourmantché et Baba Harigani
le prince scnghay pour le partage du pouvoir, & Madicali,
les Tchenga indiquérent Jjuste un emplacement _aux immi-
grants descendants de Samsou Keina ol ils installerent
un campement qui prit le nom de leur premier souverain
Madi (Madicali). Dans le sud du Dendi, la seule cheffe-
rie de princes Askya est celle de Madicall alors ague
dans le Ngrd du Dendi de la rive droite, en dehors de

la chefferie de Karimama et ses ramifications a Kompa,
Kargui, Tondikoaria et plus tard Molla, 11 y avait 1la

(1)‘595 d?scendants de MOUNGAMOU, 1'assassin de Samsou
Kéina vivent encore d Tanda autre chefferie Songhay
de la rive gauche du Dendi, 20 km du Nord de Gaya.

(2) Toutes ces localitéds existent sur le territoire
de l'actuel Nigéria dans l’'Etat de Sokoto.

(3) A lL'origine Madicali était une forét giboyeuse
fréquentée par des chasseurs Tchenga qui y établis-
satent de fagon saisonniére un campement de chasse.

(4) Les ‘trois princes chefs de L'immigration étaient
Ganta, Madi et Windikoé. Un oracle prédit que pour
la pérénité du village Ganta devrait laisser son
petit frére régner avant lui.
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chefferie de Goroubéri (1) installée par les descendants
de bBaouda, frere cadet de Alazl Hanga.—

Une forte solidarité liait tous ces princes
songhay du Dendi qui partageaient une mé@me communauté
de destin malgré leurs guerelles intestines. Cette commu-
nauté de destin résultant de leur appartenance & une
méme origine familiale et dynastique et le fait qu'ils
vinrent tous sur la rive droite dans des conditions
presque 1identiques favorisérent 1'union politique des
princes "mamar-hama" en wune véritable confédération.

3°_ |es qrandes manifestations annuelles de
la confédeération dendi.

Elles étaient au nombre de deux : les rencontres
de Garou et le rassemblement politigue annuel de Kompa.

a)- Les rencontres de Garou.

Tassa, l'ancétre maternel des princes "mamar
hama" du Dendi était une princesse Tchenga dont “le peére
Dakho regnait sur le trone de Garou a l'arrivée de Alazi
Hanga. Alinsi, 1les princes "mamar hama" considerent-
ils tous les chefs tchenga de Garou qui se succederent
au trone comme leurs grands-oncles maternels. En hommage
a cette maternité et pour exprimer leur reconnaissance
aux Garoukol, chague année tous les princes Songhay
du Dendi (des deux 1rives) se rencontraient & Garou.
C'est @ cette occasion seulement que les freres ennemis
de Gaya, de Karimama et de Madicalli s'échangealent des
salutations directement. Si initialement, ces rencontres
annuelles n'avaient pas des objectifs politiques affirmés
elles finirent par faire de Garou un cadre de concerta-

tion informelle sur les problames dynastigues et du

{1) Goroubéri est & 2 km au Nord de Karimama.
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Garoukol, une personnalité importante. Le Garoukol,
autorité morale neutre au Dendi était souvent consulté
sur les grands problémes de la confédération ; et toute
expédition guerriere de razzia que les princes songhay
menaient @ l'extérieur du Dendi devrait avoir son aval.
Ces rencentres ne donnaient pas lieu A de grandes déci-
sions.

b)- Le Rassemblement politigue annuel de Kompa.

La confédération Dendi de la rive droite était
juste fondée sur le 1lien de- sang des princes "mamar
hama". La plus grande manifestation institutionnalisse
de cette confédération fut le rassemblement annuel au
sommet de fous les chefs "Mamar hama" & Kompa avant
et apres la mort de Baba Harigani. Pourquei un tel rassem-
blement et le choix de Kompa 7

Baba Harigani #était 1'ancétre de tous 1les
princes "Mamar Hama" de la partie septentrionale du
Dendi. A ce titre, tous ses descendants venaient lui
rendre hommage avant s& meort pour recevoir des ordres
et des conseils pour la direction politigue de leurs
fiefs. Il incarnait alors 1l'unité politique du Dendi.
I1 était le dépositaire des symboles du pouvoir de tout
le Dendi, constitués d'une chaise en or servant de tréne,
d'une canne et d'une bouilloire dorées que Alazi Hanga
apporta du Dargol lors de son immigration.

A la mort de Baba Harigani, son fils Daoudgu
prit sa succession 3 Kompa en héritant de tous les sym-
boles royaux. Sa tombe devint presgue un lieu de culte
et chague année les princes Scnghay s'y rendaient 3
1'occasion de l'anniversaire de la naissance du Prophete
de 1'Islam, le Mouloud (Gani) (1).

(1) MOULOUD : Date anniversaire de la natsgsance du
Prophéte Mohammed.
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Le rassemblement de Kompa €talt le forum 3
1'occaSion duquel les princes songhdy dlscutaient seuls
et exclusivement entre eux des grands problemes politigues
du Dendl, résolvaient les différends entre princes,
ranimaient le souvenir de leur passé glorieux, renfor-
caient leur fraternité, leur alliance et leur solidarité.
Etaient présents a ce Sommei annuel les princes songhay
de Kompa, Gorouberi, Karimama, Tondikoaria, Molla et
Madicali.

Sous le regne de Daoudou a Kompa, tous les
insignes du pouvoir dendi et symboles de la confédération
disparurent. Daocudou, &gé et n'ayant pas de progéniture
pouvant hériter du trone 3 sa mort aurait jeté & 1'insti-
gaticn de sa femme tous les insignes royaux dans le
fleuve Niger au lieu-dit Samsan (1). A leur arrivée
au rassemblement annuel 1les princes constatérent 1la
disvarition des insignes. Ils se retournerent pour célé-
brer la manifestation a Karimama ol existait 1'épée
de Harigeni qu'il avait remise a son fils Dandakove,
Chef de Karimama. Karimama décida désormais que tous
les princes celebrent 1'événement chez eux. Ce faisant,
Karimama, la plus grosse agglomération fortifiée et
militairement la plus puissante acquit la prépondérance
golitigue et devint ainsi le centre politigque de 1la
confédération.

11 - L'Organisation politique de la confédération dendi.

1°- La préeéminence de Karimama.

Le branche dynastigue Songhay de Karimama
était la plus nombreuse et la plus redoutée du Dendi.
Leur cité était é€galement la plus grande agglomération
fortifiée du Dendi. Karimama disposait de la plus puis-
sante armeée de par le nombre de ses querriers, de leur
armement et de leur organisation. :

(1) Ce lieu est l'un des plus profonds du fleuve Niger
prés de l'embarcadére de Kompa. L'événement daterait
du début du 19¢ siecle.
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Tout le commerce du Dendi était controlé par
“Karimama qul assuralt la séturité des caravanes sur
les plstes conduisant au Borgu ancien et dans le Fogha.
Les cauris de "noru bangu" servant de monnaie seraient
recoltés avec 1l'aval du Laboukol de Karimama. Apres
la récolte, c'est de Karimama gue les cauris seraient
distribués & tous les princes du Dendi des deux rives
et aux Etats voisins (1). Les cauris étaient stockés
dans des greniers aqui servaient en méme temps d'unitg
de mesure. -La distribution se faisait avec des sacs
en peau appelsgs "tuku" (2).

Cette prééminence de facto de Karimama fut
consacrée politiguement aprés la forfaiture de Dacudou.
Désormais le droit d'ainesse parmi les princes du Dendi
revint a la dynastie de Karimama. Le chef de Karimama
devint le Laboukol, le souverain de tout le Dendi et
Karimama sa capitale. Toutes les intrigues politiques
s'y nougient et s'y dénmouaient. Aucun prince du Dendi
ne pouvalt entreprendre une action de haute portée poli-
tique et militaire sans en informer Ka;imgmi;éu_préala—
ble (3). y

Karimama reégentait tout le Dendl particuliere-
ment les villages ol la chefferie était aux mains des
Songhay. Il écrasait dans le sang toutes les velléités
de rebellion. Ce fut le cas notamment & Goroubéri et
& Tondikoaria. Il pouvait aussi tolérer qu'une puissance

{1) Il s'agissait du Dallol Fogha, des Etats Zarma et

surtout du royaume de Kandi dont, les souverains
ont de ‘tout temps entretenu de bonnes relations
avec Karimama.

(2) Le "tuku" a une contenance variable selon la taille
de 40 d 70 kg approximativement.

(3) Ceci tient d la place de Karimama qui inspire plus
la crainte que la soumission réelle d'ou la légende
"4 Karimama, on peut tuer un homme d coup d'épée
dans un linceul blanc sans voir trace d'une goutte
de sang”.-
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eétrangére vienne punir un village rebelle —au -Dendi.
Tel fut le cas de Kompa attaqué par le SAKA de Kandi
allié de Karimama au milieu du 192 sitcle. Cependant,
ce fut dans 1l'ensemble une armée plus défensive qu'offen-
slve. Grace a cette force militaire, le Laboukol menacait
les princes Songhay ayant des différends et les obli-
geait a venir négocier & Karimama. Cette politique limita
Deaucoup les guerres fretricides mais suscita beaucoup
de jalgusie dans le Dendi.

2°- L'administration du Dendi.

Malgré la prééminence de Karimama, la canfé-
dération dendi étail oroanisée sur le plan administra-
tif avec des structures relativement souples. Les princes
Songhay du Dendi n'étalent pas soumis dans la confédé-
ration comme des vassaux pouvaient 1'etre par rapport
a leur suzerain. SI tous les chefs du Dendi (Songhay
et autres) sauf le Garoukol envevaient annuellement
des dons en nature au Laboukol de Karimama, ces cadeaux
n'étaient pas considérés comme des tributs & Verser
obligatoirement. C'était pourtant wune formalité que
les princes remplissaient régulizrement. A la mort et
a 1'intronisation d'un Laboukol de Karimama, tous les
chefs du Dendi étaient informés et devraient s'y rassem-
bler pour participer aux cérémonies a l'exception du
GaroukoI. En effet, aussi paradoxal gque cela puisse
paraitre, le Garoukol, chef Tchenga de Garou gquoigue
dans le Dendi, faisait allégeance au Busakoi, le roi
de Buca . Il s'agit ici d'un retour des Tchenga de Garou
sous l'autorité de Busa apres la désagrégation de 1'empire
Songhay. Garou put maintenir ce statut malgré l'arrivée
des princes Songhay qul vy trouverent leur premier berceau
au Dendi.
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Alnsi, l'organisation administrative se présen-
tait de la maniere suivante Si—

- Au sommet se trouvait le Laboukol, chef
de Karimama et de tout le Dendi. I1 €était le premier
et 1'unigque responsable de 18 confédération.

- Au niveau des villages, 11 y avait les Koara-
koi, c'est-a-dire les chefs de villages du Dendi d'origine
"Mamar-hama", Kumaté ou Gourmantché qui reconnaissaient
la prééminence de Karimama dans la confédération. Le
Laboukcl nomme le Koarakol de Karimama parmi les princes
de la dynastie régnante. le Koarakol n'a d'autorité
que dens les limites de son village uniguement. Par
contre, les autres Koarakol étaient choisis. parmi les
princes des dynasties régnantes dans les autres villages
sans que Karimama n'intervienne nullement dans leur
nomination. Le Laboukol consacre toujours le choix des.
familles princigres (1). Il ne pouvait pas non plus
les destituer. Les Koarakol ¢étaient libres dans leur
administration locale. o _

Le Laboukol de Karimama rendait directement
Justice & ses sujets lorsgue ceux-ci n'étaient pas satis-
falts des verdicts rendus par les Koarakoi. Cependant,
les cas d'appel en cassation au Laboukol étaient assez
rares. Selon Koura Tomon de Kompa (2), les verdicts
du Laboukol €taient tres sévéres et allaient de l'empri-
sonnement & la captivité ou & la peine capitale, les

-~

(1) Tous les villages d l'exception de Garou reconnaigsait
L'autorité de Karimama qu’il soit dirigé par des
Mamar Hama, des Gourmantché ou des Kumaté.

(2) Koura Tomon a €été interrogé en Aoiit 1989 4 Kompa.
Les informations qu'tl nous avait communiquées
ont été confirmées par El-Hadj Ango Amadou de Karimama
et Ankarikouéba de Tondikoaria (Aodit 1988).
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deux dernieres sentences étant les plus fréguentes (1).
Autour du Laboukoi, il y avait le Galadima(2),

véritable premier ministre, annonciateur des grandes
décisions politigues, chargé de 1'intérim du Laboukol.

11 pouvait rendre la justice parfols méme en présence
du Laboukol. Il vy avalt également le Koarakol de Karimama,
le Gandakol, les Koureykol (3) et les chefs des différen-
tes castes professionnelles (4). Le guartier résidentiel

des Laboukol s'appelait Faada & Karimama et leur palais,

Koi-Kata. C'est 1a qu'aprds 1'intronisation d'un Laboukol,
tous les chefs "Koarakoi" du Dendi & 1l'exception du
Garoukol venalent se prosterner pour marguer leur - allé-

geance a Karimama.

Mais 1l n'y a pas de pouvDir sans apparences
extérieures. I1 s'aglt des attributs ou insignes royaux.
Depuls 1la disparition des symboles du pouvoir "Mamar
hama" du Dendl a Kompa, les Laboukol de Karimama adopterent

{1) Le Laboukoi était souvent accusé mais Jamais ouver—
tement, d'arbitraire. On disait quand <l a Dbesoin
de captife @ vendre Lla sentence portatt sur la
captivité et lorsqu'il s'agissait d'un ennemi poten-
tiel coupable d'un crime, la sentence portait souvent
sur la peine captitale. Mais nul n'avait le droit
de contester son verdict:.

(2) Le Galadima (terme d'origine hausal), n'était pas
nécessairement un prince mais un homme de confiance
du Laboukoi (noble, roturier ou méme captif).

(3) Les Koureykoil, étaient Lles chefs de quartier dans
les villages du Dendi et Lles Kourey étatent les
structures de base de l'administration.

(¢) Il s'agissait surtout du Zameykoil, chef des forgerons
du Mairoua, chef  des pécheurs, du Wanzankoi, chef
des coiffeurs qui étaient les plus influents.
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comme attributs de leur pouvoir 1'épée de leur ancétre
Baba Harigani (1), le MSayigehbu™ (2) et un accoutrement
caractéristique : grand boubou confectionné @& partir
de cotonnade tissée localement (3) et un bonnet, du
méme genre, enturbanné (4). Le Laboukoi ne se déchaussait
jamais 3 la vue de ses sujets. En dehors de 1'épée qui
était 1'apanage exclusif des Laboukol, 1les Koarakol
d'origine "Mamar hama" disposaient du méme accoutrement
et obéissaient aux mémes rites et cérémonials. Tous
les vendredis, 1l recevait la visite de ses courtisans
et les louanges chantées par les griots jusgu'a 1'heure
de la prigre commune (du vendredi).

3°_ Dynasties et successions aux trénes dans
le Dendi.

Au Dendi, 11 existait plusieurs dynasties:
les scnghay "Mamar hama", les Kumaté, les Tchenga et
les Gourmantché dont 1les traditions de succession au
trone étaient fondées sur le droit du plus ancien.

(1) L'épée de Harigani a disparu lors de la destruction
de Karimaema en 1881 par la coalition dendi-Zarma.
Elle a été prise comme butin de guerre par TORI
de Tanda (Gayal) aprés L'assassinat du Laboukot
Guirey. Sous la colonisation, elle fut 4 1l'origine
d’'une querelle entre Karimama et Tanda et le Comman-
dant de Cercle de Gaya en exercice lors des événements
i'aurait confisqué. Depuis elle a disparu sans
traces et nos investigations ne nous avaient pas
permis d'accéder aux archives de la Sous-Préfecture
de Caya au Niger.

(2) Le "Sayigobu" est une canne d'environ 1,5 m taillé
dans un boig noir trés résistant.

{3) Le Dboubou pouvait étre blanc ou teinté d 1'indigo.
(4) Pendant 1la période coloniale, le bonnet blane fut

remplacé par la chéckia rouge semblable d celle
des tirailleurs Sénédgalais.
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Ainsi, suivant la coutume dendi-songhay, héritée
B depuis l'empire de Gao, la succession au pouvelr était
régie par le droit d'ainesse. C'est le plus &gé de la
dynastie regnante aui hérite du pouveir. Cette coutume
a eté respectée au début du pouvoir "mamar hama" au
Dendi. Mais 1la multiplicité des branches dynastigues
favorisait les intrigues de palais.
A Karimama, avant son émigration a Kompa,
Baba Harigani placa sur le trone son fils Dandakoye
avec la censigne qu'apreés lul Ie trone devait échoir
successivement 3 ses freres Baba Kongoulzé et Badjéizé
installés provisoirement dans leurs fiefs de Kargui
et Tondikoaria. A la mort de Dandakoye, Baba Kongoulzé
lui succéda normalement. Mais lorsque ce dernier mourut,
les enfants de Dandakoye devenus grands refusérent a
Badjéizé de Tondikoaria d'hériter du trone (1). Bagna
Bourounkou, 1'ainé de Dandakoye prit -le pouvsir contre
les prescriptions de leur ancétre Harigani et contre
la coutume. Il imposa 1a branche dynastigue Dandakoye
a Karimama jusaque vers 1880 (2).

(1) Cet acte d'usurpation du trdone était le noeud princi-
pal de la discorde congénitale enire princes "Mamar
hama" de Tondikoaria et leurs cousins de la branche
dynastique Dandakoye de Karimama.

(2) Nous avons obtenu cette date de 1880 en faisant
des recoupements entre les traditions orales fournies
par Ali SADJO un Peul et El-Hadj Amadou Ango, prince
"Mamar hama" de Karimama. Selon le premier, en 1986,
la destruction de Karimama étaitt vieille de 104

*ans soiit- 107 en 198% tandis que le second donnatit
108 ans en 1989 soit un an de différence. En sous-
trayant 108 de 1989, nous avons obtenu 1881. Trois
annédes aprés cet événement tragique le pouvoir
revint 4 Karimama d la branche dynastique de Baba
Kongouizé soit en 1884 au plus tard. .
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A Madicali, le premier Kol (chef) Madi n'était

pas l'ainé, du moins le plus—agé des enfants YEsCapes -————

de Samsou Kéina. Selon la tradition, la prédiction d'un
gracle voulut oue pour la pérennité du village et de la
dynastie, le petit-frere, le "plus chanceux" regne d'abord
st donnat son nom & la localité avant que la coutfume de
12 succession ne soit respectée. Cette dérpgation spéciale
fut acceptée par tous les princes. Trals (3) ans apres,
Magdi mourut ef son grand frére Canta lul succéda. Des
lors la coutume fut restaurée et respectee.

En dehors de ces deux cas d'entorse a la coutume,
la tradition successorale au trone fut respeciée dans
les villages 3 dynasties "mamar hama" jusqu'a la pénétra-
tion coloniale.

Par contre dans les villages ou les dynasties
regnantes étalent des autochtones comme les Tchangakol
3 Garou, les Koarakoi-Kumaté a Bouzoucali, Bogo Bego,
Kantoro, Kecaratédji et autres localités, les Farma-gourman-
tché a Kargui, Bangouyessa, Loumbou-Loumbou... La succes-
sion au pouveir se déroula presque sans entorse a la tra-
dition. Le plus ancien du clan dirigeant devenait automa-
tiquement le chef (Koarakol) et recevait le sacre de Kari-
mama. En méme temps que le pouvoir du Koarakol, il était
le prétre des cultes locaux et le chef de terre.

Dans les villages ou la chefferie politique
appartenait aux "Mamar-hama", le ministére du culte et
de la propriété foncitre revenait aux autochtones. La,
sgalement, les rkgles successorales gtaient relativement
stables et fondées sur 1l'ancienneté.

Lle pouvoir politigue au Dendi €tait partout
patrilinéaire. Seuls les hommes exercaient le pouvoir
politigue du Laboukel, du Koarakol et de Gandakol. Cependant
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il y eut une exception a Karimama. La princesse "mamar
hama" dite Katakol, fille de Dandakoye usurpa le trone
dans des conditions assez irrégulieres.

En effet, a3 la mort du Laboukol Havaki de Karimama
entre 1893 et 18% (1), la succession au trdne devait
échoir a la branche dynastigque de Dandakoye. Les princes
de cette branche qul pouvaient prétendre au trone refu-
serent tous de prendre le pouvoir et demandérent 3 Aliou
FARAM (2) de succéder a Hayaki de la méme branche Kongouizé.
La raison en était simple. Aliou Faram, ambitieux, diplo-
mate, politicien avisé et trés opportuniste, donna dés
son retour d'exil une de ses filles en mariage a Daba,
le Successeur potentiel de Hayaki. Lorsgue la course a
la succession s'ouvrit, Aliou Faram posa sa candidature.
Daba, son gendre, par respect se refusa alors & prétendre
au tréne, arguant gu'il ne pouvait commander & son beau
pere Aliou Faram qui convoitait aussi le pouvoir du
Laboukoitarey. Tous les freres de Daba s'al.ignerent sur
sa position estimant qu'il s'agissait toujours de la des-

cendance de Baba Harigani sauf une seule princesse du

(1) Le choix de la date 1893-1894 se gJustifie par un
recoupement entre la tradition orale et la date
de la pénétration coloniale @& Karimama. El-Hadj
Amadou Ango rapporte que c'est 4 ans aprés la prise
du pouvoir par Aliou Faram que les Frangais arrivé-
rent. Or, la mission Baud vint 4 Karimama en juillet
1897, Alou Faram éZtait le successeur direct de
Hayaki. En soustrayant 4 de 1897, on obtient 1893.

{2) Aliou Faram passa toute son enfance en "exil” 4
Garou chez les Tchenga. Il était absent lorsque
Karimama fut détruit par la coalition dendi-zarma.
Aliou Faram fut envoyé en exil parce qu'un orgele
aurait prédit que s'il prenait le pouvoir il aurait
un long régne et éclipserait les autres princes
en tnstaurant un pouvoir dynastique dont la succession
se ferait de pére en fils. C'est cette inguidtude
qui aurait guidé l'action de la princesse KATAKOI.
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nom de KatakolI. Elle etait aussi brave gue les princes
et éiait.crainte. Elle fut la seule princesse de Karimama
a enfiler 1'accoutrement de oguerre des princes "mamar
hama" : pantalon bouffant, grand boubou, ceinture 3 la
taille, bottes Jjusqu'au genoux avec €épée en bandouliegre
et carquois & 1'épaule. Comme les hommes, elle allait
& cheval. C'était une princesse redoutable. Selon elle,
Aliou Faram n'ayant pas participé a 1'épopée des princes
de Karimama (1) lors de sa destruction ne pouvait pas
prétendre au trone de Laboukol. Elle décida d'occuper
de force le trdne contre la volonté de tous les princes.
Elle le fit pendant un mois et blogua 1'intronisation
de Allou Faram. Aprés un mois et devant 1l'incapacité de
ses freres et leurs interventions multiples, elle se résolut
a autoriser 1'intronisation de Aliou Faram (2). A cette
occasion, elle déclara gu'elle ne renoncalt pas au trGne
par incapacité ou incompétence 2 diriger mais parce gue
depuis 1'empire Songhay de Gaeo, depuls le Grand "Mamar",
aucune princesse n's régné et s'il y avait eu un seul
exemple, elle 1l'aurait suivi. Toutefols, elle ne voulut
pas etre l'initiatrice de la cassure et de l'instauration
d'un pouvoir féminin au Dendi. Ce fut le seul cas de ten-
tative de prise de pouvoir par une princesse.

{1) A la destruction de Karimama, les princes de 1la
branche dynastique Dandakoye supportérent tout
le choc et perdirent plusieurs des leurs. El-Hadj
Amadou Ango affirme méme que la plupart des princes

acceptérent de mourir dans l'incendie de leur capitale
que de fuir devant l'’ennemi (Aoiit 1889).

{2) La tradition ne rapporte aucun acte posé par la
reine Katakoi durant son régne éphémére d'un mois.
Sa tentative n'a méme pas créé une opposition poli-
~tique grave entre les deux branches dynastiques
Dandakoye et Baba Kongouizé qui se succédaient
alternativement au tréne de Laboukoi de Karimama.
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Ce fait historigue, s'il traduit 1'importance
du role de la. femme au Dendi dans la prise de décision
politioue, révele aussi une certaine faiblesse des insti-
tutions et un certain laxisme dans la coutume successorale.
C'est 1la deuxieme violation des coutumes en matlere de
succession que le trone de Karimama ait connue (1). Si
les r2gles de succession étaient scrupuleusement respectées,
les affaires de 1'Etat ne sauraient dépendre des caprices
et des scrupules de gualques individus (2).

I1 est une manifestation du caractére tres fami-
lial du pouveir politique "mamar hama" au Dendi (3).

Par ailleurs, 1la confédération dendi a tissé
aussi bien des relations de bon voisipage que des alliances
politico-militaires avec les Etats frontaliers.

(1} La premiére entorse aux coutumes en matiére de
succession a €été ausst le fait de la branche dynas-
tique Dandakoye avec le prince Bagnan Bourounkou
(ef. ehap.iV, 1I, 3).

(2) Ici, Daba refusa le. trére au profit de Aliou Faram
parce que ce dernier était son beau pére. Toutefois
nos 1informations wne nous ont pas permis de sonder
les raisons profondes au-deld de la version de

El-Hadjg Ango (Karimama, Aoit 1989).

(3) Le coup de force de Katakei prouve que la force
jouait un grand rdle dans le dénouement des querelles
politiques au Dendi.

!
ARG A e e & 2 SR T e,
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I[II - Diplomatie et faits militaires.

fu 192 siecle et particulizrement a la veille
de la pénétration coloniale, le Dendi connut plusieurs
alliances politico-militaires entre chefferies locales
et entre celles-ci et les Etats voisins. Cette politigue
d'alliance fut a la base de plusieurs bouleversements
au Dendi notamment les réprésailles de Karimama contre
ses vgoisins Immédiats de Goroubéri et Tondikoaria et la
crande guerre de Karimama qui opposa cette cité a la coali-
tion Dendi-Zarma de Tori et Issa Korombeé.

1°- Les alliances politico-militaires au Dendi.

a)- A 1'intérieur du Dendi.

La plus grande alliance politico-militaire du
Dendi fut celle qui regroupait autour des grandes familles
regnantes de Karimama et de Madicali les maisons royales
de Karjui, de Birni-Lafia, de Bogobogo, de Bouzoucalil
et de Tara (sur la rive gauche du Niger). Cette alliance
était dirigée par Karimama. Elle ne deonna pas lieu a des
institutions mais était fondée sur la confiance, l'entente
mutuelle, les rapports préférentiels, les échanges matri-
moniaux et un accord tacite d'entraide militaire en cas
d'attaque contre 1'un quelconque des alliés.

C'était selon la méme stratégie que Goroubéri,
Tondikoaria et Tanda (rive gauche) s'allierent. Leur alliance
plus discréte assccia plus tard Kcmpa. Cette derniere
alliance assez restreinte aussi de par le nombre des alliés
était politiguement et militairement falble. Etrolitement
syrveillée par Karimama,toute tentative d'insuberdination
ge la part de ces alliés, notamment ceux de la rive droite,
était souvent réprimée immédiatement.
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Ces deux alliances & 1'intérieur du Dendi s'élar-
girent a d'autres forces extérieures.

b)- Les alliances entre chefferies Dendi et
les Etats voisins.

Kariﬁama, téte de pont de la plus puissante
alliance du Dendi avait de trés bons rapports de voisinage
avec les Etats limitrophes du ODendi. Des leur arrivée
a Karimama, les princes "Mamar-Hama" avec Baba Harigani
envoyerent des €émissaires au Sultan de Sokoto, Ousmane
dan FODIO pour nouer des relations cordiales avec les
Peul musulmans conquérants. Dan FODIO était alors au début
de son ascension politigue et militaire (7).

En vertu de cet accord, les expéditicns peul
de Sokoto n'atteignirent jamais le Dendi de la rive droite
pendant que Gaya fut vaincu et payait tribut au chef Khali-
lou de Gwandou au nom du Sultan de Sokoto (2). Cet accord
tactique qui fit considérer Karimama comme un émirat mu-
sulman orthodoxe sauva la rive droite du Dendi de 1'hégémo-
nie peul.

Aussi, lorsgue le cheickh peul Mahmane Djobo
de Say menait la jihad contre les Zarma et les Gourmantché
au nam du Sultan de Sokoto au 192 siazcle (3), il n'attaqua

point Karimama et tout le Dendi de la rive droite

(1) Ousmane dan FODIO : 1797-1827, fut le fondateur
de Ll'empire théocratique de Sokoto basé sur les
principes <islamiques et les rites de la confrérie
Quadriya.

(2) Mission TILHO de 1907, in §. de RIVIERES : Higtoire
du Niger, op. cit. P.82. ‘

(3) Mahmane Djobo créa Say dont <l fit la ecapitale
de Son Emirat en 1820. C'était un lettrd musulman
de Djenné d'ou il quitta depuis 1810. Il mourut
en 1827 et fut remplacé par son fils BOUBAKAR,
Cf BOUBOU Hama : Histoire des Songhay, op. ecit.
P.314. .




avec lequel 1'Emirat de Say avait une frontiere. C'est
pourquoi, les Sultans de Sokoto et leurs vassaux avaient
toujours appelé le lLaboukol de Karimama, 1"Emir al Muslim
de Karimama. Dans leur perception, Karimama était un Emirat
alors que dans la réalité 1'Islam pratiqué par les princes
était assez tiede et les cultes locaux étaient avec leurs
hénédictions,tres pratigues.

Au cours de la méme période, Karimama noua une
forte alliance politigue et militaire défensive avec les
Saka de Kandi. Le Saka Kina Guézéré fit attaquer et détruire
avec 1'aval de Karimama le village de Bangouyessa, village
maternel du chef SAYD de Kompa (1).

D'un autre coté, 1'alliance Goroubéri-Tondikoaria-
Kompa-Tanda avait tissé de solides rapports politigues
et militaires avec les Magazi, princes Wasangari de Guené.
Ces derniers s'allierent d'autant plus aisément d'ailleurs
gue Karimama, ennemi de Goroubéri, Tanda, Tondikoaria
et Kompa, était 1ié par un pacte militaire & Kamdi, 1'adver-
saire redoutable de Guéné. A 1'initiative de Tori, chef
de Tanda, cette alliance entra en contact avec les guerriers
Zarma du Boboye (2) dirigés par Issa Korombé et Daoudou(3)

en 1878-1879.

(1) SAY0 étatt un chef "Mamar-Hama" de Kompa qu'un
contentieux opposa @ Kandi. Ce contentieux concernait
un échange de captifs et de chevaux.

(2) Boboye est une Sous-Préfecture du Département de
Dosso au Sud-Ouest de la République du NIGER. Les
autres localités situdes au Bénin sont localisées
sur la carte N°III.

(3) lssa Korombé était un guerrier Zarma du clan des
Golés de 1'Arrondissement de Boboye, né a Koygolo
et qui véeut au 19é siécle. Durant une quarantaine
d'années, 1l s'"imposa sur une vaste contrée allant
de Sansané. Hausa a 1'Ouest de Nitamey aux Etats
Aréwa de Dogondoutcht selon Idiamama KOTOUDI "Un
guerrier nommé Issa Korombé" in NIGERIAMA, Revue
Trimestrielle d'Informations réalisée par L’'Agence
Nigérienne de Presse, éd. INN, N°3 de Janvier-Mars
1988, P.15.-
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Ces deux alliances politico-militaires & l'échelle
du Dendi et des Etats voisins du Borgu et du Zarmatarey
ne tarderent pas 2 s'affronter. Le conflagration la plus
importante eut lieu a Karimama au début des années 1880.

2°- Les causes profondes de la guerre de Karimama.

Avant 1la querre de Karimama, le Dendi de 1la
rive droite connut une relative paix soclale et une grande
stabilité politique. Le premier fait militaire que la
tradition historique retient au Dendl fut 1la batallle
qui opposa Gaya a Madicali au début du 1% siecle. Les
princes de Gaya apres l'installation des descendants de
Samsou Kéina & Madicall voulurent les exterminer pour
éviter toute vélléité de revanche de leur part. L'expeé-
dition prit fin avec la défaite de Gaya dans les marecages
de Madicali. Mais ls haut fait d'armes le plus connu est
de loin la destructign de Karimama aqui tient a plusieurs
causes politiques, militaires et économigues.

Sur le plan économique, Karimama était une cité
assez peuplée dans le contexte de l‘époque_ét Ses princes
contrdlaient la plupart des pistes caravanieres du Dendi
menant au Borgu, au Fogha et au Gourma. A ce titre, il
disposait de beaucoup de richesses. ('est également de
Karimama que les cauris gqul servaient de monnaie seraient
distribués dans le reste du Dendi, le Zarmatarey et le
Borgu.: C'était donc 1'agglomération caravansérail Dendi
la plus prospere au 198 siécle. Cette prospérité ne mangua
pas de susclter les appétits ambitieux des pillards et
des adversaires.

Karimama était €galement la plus grande puissance
militaire du Dendi au 192 sikcle. Ses guerriers étaient
les plus craints de tout le pays. Tous les villages envireon-
nants etalent tenus en respect et ceux quil manifestalent
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des veélléités d'insubordination vis-a-vis de Karimama
subissaient des expéditions punitives.” On” parle encore
au Dendi des réprésailles de Karimama contre Gorouberi(1)
et Tondikoariaz (2).

C'était une agglomération fortifiée dont 1'acces
gtait minutieusement surveillé. Une discarde légendalire
opposa Karimama a ses voisins gui subissaient mal son
autorité au sein de la confédération dendi. Ainsi, au
lieu de protéger Kompa, Karimama donna son aval au Saka
Kina Guézéré de Kandl pour mener une expédition militaire
punitive contre Bangouyessa parce que Kompa €tait suspecté

d'étre de connivence avec Garoubéri dont les agissements
étajient suivis et controlés a Karimama.

La politique de Karimama en ce 1%e siecle, sans
gtre agressive était néanmoins dissuasive et fondée sur
la hantise de la menace militaire qu'il faisait peser
sur ses adversaires. Elle consista a 1'encerclement des
villages "rebelles" par des pactes militaires tacites
avec leurs voisins immédiats, ce aqui suscitait leur inquié-
tude. C'est ainsi qu'il faut comprendre 1'alliance Karimama
Bogobogo destinde a dissuader Goroubéri et Kompa. Il en
était de méme de celle de Karimama-Birnilafia-Kargui qui
contrdlait Tondikoaria. La famille royale de Tondikoaria
descendait de Badjéizé le fils de Baba Harigani qui fut
gcarté du tréne de Laboukol de Karimama par Bangna Bourounkou
alors qu'il en avait le droit suivant la coutume. Elle
nourrissait une haine viscérale contre Karimama et atten-

dait 1'occasion de se venger.

r - - . - -~ e .
(1) Goroubériwitchira : La Soireée de Gorouberi pour
signifier que Goroubéri a été razzté en une soirée.

(2) Tondikoaria Susuba : La matinée de Tondikoaria
autrement dit L'expédition contre ce village se
déroula en une seule matinée.
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Dans la crise qui opposait Karimama a Goroubéri,
le chef—TORI de Tanda (1) intervint aupres du Laboukol
de Karimama pour un réglement familial & 1'dmiable. Il
manda le chef SAYO de Kompa pour diriger la délépatinnm
chargée des négociations & Karimama. Tous 1les sept (2)
membres de la délégation furent exécutés par les guerriers
de Karimama contrairement aux instructions du Laboukol

Guirey (3). C'était le casus belli.

3°~ La guerre de Karimama : le "¥Karanma Wangu".

Apres l'exécution des sept plénipotentiaires,
TORI de Tanda décida d'organiser avec ses alliés (Goroubéri,
Tondikoaria, Guéné) une expédition punitive contre Karimama.
Sachant bien qu'aucune armée du Dendl méme coalisée ne
pouvait vaincre Karimama, il fit appel aux mercenaires

(1) En 1880-1881, 1'année de la guerre de Karimama,
Tori était le chef de Tanda, localité dirigée par

des princes "Mamar hama” et située 4 20 km au Nord
de Gaya (Niger).

(2) La délégation était composée de 4 princes de Gorouberi
et 3 de Kompa dont le chef SAYO.

(3) Le responsable de ces exécutions fut 1Lle prince
Madougou qui aurait voulu par cet acte discréditer
Guirey ; car ce dernier par la durée de son régne
l'empéchait d'occuper -le trdne de Laboukoil de
Karimama. Un oracle 1lui auratt prédit que c'était
le seul moyen pour lui d'accéder au tréne puisqu'une
guerre éclateratit au cours de laquelle les princes
qui avaient la préséance sur lut devraient mourir.
(El-Hadf A. Ango 4 Karimama en Aot 1989, confirmé
par Koura Tomon de Kompa).-
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Zarma de Issa Korombe qui semaient en ce dernier quart
du 198 siecle,” la terreur dans le Zarmatarey. Il leur
fit miroiter tous les avantages matériels que pouvait
leur procurer le pillage de Karimama, localité dont la
prosperité légendaire était reconnue de ces Zarma.

Le Laboukol de Karimama comprit tout le complot
et fit appel & son tour & son allié, le Saka de Kandi(1).
Une troupe nombreuse de gquerriers de Kandi vint camper

durant des mois a Karimama (2).

Informés de la présence des Ratombu Venus
en renfort a l'armée de Karimama, les Zarma refuseérent
de passer & l'attaque. Ils attendirent le repli des guer-
riers batombu sur leur base pour assieger Karimama (3).

Le siege de Karimama aurait duré environ cing
mois (4). Ce long sikge ¢puisa les belligérants et des

(1) Il s'agissait du Saka Xina Cudzérd.

(2} Le campement des forces de Kandi dura toute ta

saison séche 1880-1881 soit 5 ¢ 6 mois.

(3) Lorsque Karimama fut assiégé, des émissaires Ffurent
envoyés d Kandi. Mais les forces étant démobilisdes
et les travaux champétres ayant commencé, le Saka
ne put venir au secours de son allié.

(4) Selon les wversions, le sidge aurait duré de trois
mois ~au moins d sept mois au plus et se situerait
pendant la saison séche. Or, dans la zone soudano-
sahélienne, cette saison séche dure effectivement
sept motis de Novembre d Mai. Par ailleurs les troupes
de Kandi venues en renfort a4 Karimama retournérent
aprés trois mois d'attente quand Lles premieres

pluies tombérent soit d la mi-Mai-mi-Juin. Si le siége
épuisa les provisions de Karimama, il pourrait

excéder les trois. C('est pourquoi nous avons opté pour
eing mois comme duréde probable du siége.
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problemes d'approvisionnement se poserent surtout a Karimama.
Des groupes de sauvetage appelés "Gawa" organiserent -llexil
d'une partie des habitants. Ceux-ci se refugiérent aupres

des Tchenga & Garou, a Kandi dans le Borgu et & Gaya sur
la rive gauche du Niger.

Les richesses de la cité furent incendiées avant
1'assaut final au cours duquel elle a été détrulte et
ses guerriers décimés. Le Laboukol Guirey fut tué dans
1a débandade. Aucun prince ne fut toutefois amené en capti-
yité (1). Karimama fut abandonné par ses habitants pendant
trois ans (2). Ce fut la grande détresse du Dendi. L'Etat
confédéral se dislogua momentanément. Des expéditions
punitives et de pillage furent dirigées contre les alliés
immédiats de Karimama comme Birni-lLafia, Karguli et Bogo-
Bogo. Le Tchangakol de Garou observa une stricte neutra-
1ité dans la guerre du Dendi.

Le Madicalikol s'émut du caractere fratricide
de la guerre que toutes ses tentatives de mediation échoug-
rent & empécher. 11 se résigna 2 observer les belligérants.
C'était, dit-on chez les "Mamar-hama", la "gquerre de 1la
honte", de l'affalblissement du Dendi dont seuls pouvaient
s'en orgueillir les 1interventionnistes et mercenaires
Zarma (3).

(1) Tous les belligérants tant 4 Karimama qu'ad Goroubéri
et Kompa reconnaissent qu'aucun prince ne fut pris
en captivité. Ce type de sacrifice est traditionnel
dans la civilisation guerriére du Songhai comme
1'a évoqué FEs-SADI : Tarikh es-Soudan, op. ecit.
PP.218-227.

f2) Karimama aurait été abandonné par ses habitants
de 1881 a4 1883-84.

(3) Les autochtones du Dendi, Tchenga et Gourmantché
virent dans cette guerre wune revanche car, elle
opposa entre eux les princes '"Mamar hama" qui les
dominérent.
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Le vide politique ne dura pas cependant. A partir
de 1883-1884, les eXilés retournérent pour rebatir—Kari-
mama (1). Ceux gui s'étaient refugiés dans les Etats voisins
retournérent en partie. Beaucoup restérent notamment a
Kandi. Les habitants pris en captivité dans le Zarmatarey
furent rachetés et affranchis. Karimama reprit progressi-
vement ses droits. De 1884 & 1894, les Laboukol Madougou
et Hayaki s'attelerent a 1la reconstituticn de sa puissance
militaire et & la restauration de sa prospérité et de
son prestige dans le Dendi. Une politigue d'hostilité
permanente fut prjnée contre Tanda qui entretint un esprit
revanchard collectif. En 1894, 1le Laboukol Aliou Faram
vint au trone avec pour ambition la réalisation de 1'cbjec-
tif commun : la punition de Tanda. L'expédition en prépa-
ration fut interrompue lorsqu'en Juillet 1897 venant du
Gourma par Say, le capitaine Bauwd signa avec Aliocu Faram
le traité de protectorat frangcais sur Karimama et taut
le Dendi. La guerre fut mise hors-la-loi. Désormais, 1'his-
toire du Dendi allait amorcer um nouveau tournant.

Mais au Dendi historique comme dans les chefferies
batombu, le génie créateur des Dendl ne se limita pas
uniquement 2 la politigue. L'histoire du commerce caravanier
au Bénin repose essentiellement sur le rdle que ce peuple
a joué dans les caravansérails ef sur les pistes carava-
nieres des rarrefours du Dandi-Ganda et du Borgu ancien.

(1) Karimama en reconstruction fut attaquée et détruit
d deuxr reprises par les Zarma et Tori de Tanda
qui craignaient la reconstitution de -sa puissance.
Cette s<ituation aboutit a4 un sursaut national au
Dendi pour sg'opposer aux Zarma et d TORI. Madicalzi
et Garcu menacérent de sortir de leur neutralité.
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CHAPITRE V

| 'QUEST-AFRICAIN : LE COMMERCE CARAVANIER.

Les Dendi furent dans toute 1'histoire du Bénin
septentrional les populations les plus actives et les
plus entreprenantes sur le plan commercial. Ils Jjougrent
un role assez déterminant dans 1l'animaticon du commerce
caravanier en Afrique de 1'Ouest comme producteurs de
marchandises, importateurs de produits exotiques, respon-
sables de la sécurité des caravannes du 182 au 132 siecles
et surtout comme "émetteurs" de monnale.

I - Le reéglement de la guestion monétaire.

1°~ Noru bangu ou la "Marre 3 caurls".

A 1'instar de plusieurs royaumes africains
précoloniaux, les cauris ont servi de monnaie dans les
échanges commerciaux au Dendi. Ces cauris seralent récoltés
dans une marre située 3 environ cing kilometres au Nord
de Karimama dans le 1it du fleuve Niger en face de Tintinh.
La marre est appelée "Noru bangu" (1). Elle regorgeait
de ccquillages et de crustacés mais €tait Iinterdite a
la péche. Ce sont les coguillages de cette riviere qui
seraient réccltés et utilisés comme mMOYens
de change et de paiement dans les transactions commerciales

(1) Noru bangu signifie '"marre 4 cauris” (de noru =
mennate, cauri et bangu = marre, riviére). Elle
s'étend sur prés d'un kilometre et demi de longueur
et sur une largeur d'une centaine de métres sans
liaison directe avec le fleuve Niger. Elle est
alimentée en eau surtout en période de crue. Elle
était intarissable.
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au Dendi et méme dans les Etats voisins. Mais la question

des cauris pose un probleme historique et scientifigue” — - -
au Dendi. Les cauris utilisés comme monnaie (le cypraea
monets et le cypraea annulus) provenaient des Iles Maldi-

ves, de Zanzibar et d'autres Iles de 1'Est-Africain dans
1'0Océan Indien (1). Ils seraient introduits en Afrigue

du Nord par les Arabes et les Européens gul lespropagerent

dans les pays soudanals des le IXé ou le Xe siecle (2).

Or, le Dendi était une province de 1l'empire Songhay de

Gao.

11 aurait donc pu connaitre 1les cauris dés
le 152 sizcle au plus tard. Le clan dendi des Kumate
gui est responsable de "Noru bangu" est lul aussi d'origine
mandingue et aurait donc connu les cauris avant son
installation dans le Dendi au 14 sitcle. Par ailleurs,
le Dendi était toujours demeuré un carrefour dans le
commerce caravanier ouvest-africain et en rapport permanent
avec le pays hausa et Gao qul recevaient ces cauris de
1'Afrique du Nord et plus tard de la Gold Coast 3 travers
le Borgu et Djougou, d'ol les caravaniers ramenaient
des cauris importés par les Portugais dés le 16& sizcle
au moins.

Sur le plan scientifique, les coguillages ayant
servi de monnaie n'ont existé que dans 1'0Océan Indien(3).

(1} DEBOURCU (D) : Commergants et chefs dans 1'Ancien
Borgu, (des origines a 1936) thése de 3¢ cycle,
Paris-Sorbonne, 1879, P.163 citant MARION (J)
"The cowric currencies of West-Africa”, JoACH.,
X1, 1, 1870, P.17. -

{2) Ibidem.

(3) Entretien avec le Pr. F. A. IROKO de Mars 1980.
Il a soutenu une thése d'Etat en histoire sur les
Cauris en Afrique Occidentale en 1988 a Paris.



- 103 -

vallée du fleuve Niger sans aucun rapport avec un Océan
guelconque (1). Comment ces coguillages marins ont pu
exister dans la marre "noru bangu" 7?7 Est-ce une variéte
de coquillace (cypraea) d'origine fluviale encore incon-
nue ? Toutefois, a environ cing kilometres au Sud de
"Noru bangu", une autre marre appelée "bankarau" regor-
geait d'une autre variété de coquillages plus géants
gue les cypraea et proche des Mollusques Anodontes (cyghea)
appelée localement "djingan" et dont les carapaces ovales
servent de petits récipients (2). Lesdits cauris de "noru
bangu" (3) #talent-ils une variété moins géante de ces
coquillages ? En 1'absence d'aucune étude scientifique,
nous sommes amenés & fonder nos analyses sur la seule
tradition orale. C'est certain et indiscutable dans tout
le Dendi que 1a mémoire collective retient "Noru bangu"
comme la marre a monnaie (cauris) ; et les autres peuples
en contact avec le Dendi notamment les Mokollé, les Batombu
du Borgu, les Hausa (Ksbantché) du Dallol Fogha, les
Zarma et les Gourmaniché (de Fada N'Gourma) reconnaissent
le Dendi comme un centre de production monétaire (4). -

(1) "Noru bewgu" est situé d plus de 1000 km de 1l'Atlan-
tique, L '2céan le plus proche.

(2) Ces carazaces ont un volume qui n'excéde pas 8cm3
pour les plus grandes.

(3) Nos recrnerches sur le terrain en Aofit 1989 ne nous
ont pas permis d'obtenir méme un seul échantillon
de ces coquillages dans le Dendti.

(4) Le site de "Noru bangu" n'a fait 1'objet d'aucune
étude scientifique. Peut-étre que des fouilles archéo-
logiques permettront d'obtenir ces coquillages
qui étaient utilisds comme monnate.
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De oproduction monétaire, il s'agissait en fait
de la récolte des coquillages et des rites d'obtention
des cauris. "Neru bangu" faisait 1l'objet d'un culte spécial
dent la responsabilité incombait aux Kumate de Bogo-
Boge et de tout le Dendl des deux rives. La récolte des
coquillaoes était annuelle et rassemblait tous les chefs
Kumaté du Dendi issus de la diaspora de Katanga et les
chefs Songhay "Mamar hama" conduits par le Laboukol de
Karimama (1). On procédait au "sacrifice rituel" d'une
jeune fille Kumeté qui aursit la perticularité d'étre
enfant unique de ses parents. Cette Jjeune fille était
offerte a tour de role par tous les villages Kumaté du
Dendi des deux rives. La derniere a étre "sacrifiee"
avant la cessation de la récolte des coquillages au début
de la colecnisation fut offérte par les Kumaté de Katanga
(rive gauche du Niger). La jeune fille ainsi donnée en
offrande n'était pas immolée (2) mais elle était richement
habillée et présentée & la marre dans une cérémeonie
rituelle selennelle au milieu d'incantations diverses.
La jeune fille devait mourir & son retour en famille
dans les deux jours qul suivaient (3).

(1) La récolte des coquillages se faisait bien avant
l'établissement du pouvoir "Mamar hama” au Dendi
au 18% siécle et gson contrbéle sur cette activitd
économique. -

{2) Le meurtre rituel n'existe pasé au Dendi.

(3) La Jeune fille donnéde en offrande devrait &tre
vierge et ne devrait pas savoir qu'elle allait
mourir aprés la cérémonie. Elle mourait généralement
de céphalée. Peut-éire qu'elle était empoisonnde?
De toutes fagons, les conditions de sa mort demeurent
toujours mystérieuses.
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Des hoeufs noirs (1) gras étaient immolés et
leur viande consommee sur place auv bord de 1a marre.
Le samedl oU se déroulait cette cérémonie, aucun foyer
ne devrait allumer du feu, aucun pilon ne devrait cadencer
dans un mortier et aucune femme ne devrait aller puiser
de 1'eau Jjusqu'au retour des participants. Les peaux
des boeufs immolés (deux & gquatre) avec des morceaux
de graisse étaient ensuite gtallées sur l'eau de la marre.
Les coquillages viennent s'y agglutiner et au fur et
a mesure ils étaient récoltés. Le scénario &tait repris
tous les Jours Jjusqu'a la désagrégation complete des
peaux. Les cogquillages étaient assemblés sur la terre
ferme et abandonnés au soleil Jusqu'a leur putréfaction.
I1s étaient pilés pour en extraire les déchets et autres
impuretés pour obtenir les cauris-grains ogqul étaient
mis en sac et stockeés dans des greniers. C'est 3 ce prix
que les Kumateé étaient les argentiers du Dendi et permet-
taient la circulation monétaire.

3°- La circulation monétaire au Dendi et dans
les Etats voisins.

L'eorganisation de 1'économie dendi était déja
assez avanceée et les cauris servant de monnale rédui-
sirent la place du troc dans les transactions commerciales.

Le volume de la monnaie en circulation serait
fonction de la quantité de cauris récoltés a "Neru bangu"
chaque année (2). La molsscn €étalt inégalement répartie

(1} D'autres versions rapportent aussi qu'on pouvait
uttliser des Dboeufs Dblancs, la couleur n'ayant
auecun symdolisme.

(2) Le Dendi étant un carrefour dans le commerce cara-
vanier ouest-africain, des  cauris pourraient y
avoir été <iIntroduits 4 partir des caravansérails
du Borgu et du Hausa (Yauri).
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entre les Kumate et les chefs "Mamar hama™ a qui revenait
la part du lion. Le Laboukol de Karimama, dépositaire
des greniers a cauris se chargeait de leur répartitionm
3 travers tout le Dendi. Il en envoyait a tous les chefs
dv Dendi des deux rives, ainsi qu'aux roils Kabantché
du Fogcha, au Sérikin dendi de Argoungou, aux chefs Zarma
dont le Zarmakoye de Dosso, aux Saka de Kandi dans le
Borgu. C'était cette monnaie qui circulait dans tout
le Dendi et dans les Etats volsins. Elle fit de Karimama
presque la capitale financigére de la région pendant plu-

sieurs siecles Jjusgu'a 1la pénétration coloniale (1).

Par le canal des routes caravanigres, les cauris
de HKarimama pourraient @&tre utilisés comme moyens de
paiement dans certains caravansérails de 1'Ouest-africain
o0 les cauris avaient cours Jjusgqu'a la hauteur de Djougou
au Sud notamment au Borgu (2), dans le Zarmatarey, les
Dallol Bosso et Fogha, 1'Arewa et le Busa. Ces cauris
atteignaient également le Gourma et le Mossi & travers
la piste caravaniere Karimama -~ Fada N'Gourma - (uaga-
dougou (3).

L'utilisation des cauris comme monnaie ne cessa
qu'avec l'introduction de la monnaie métalligue et fidu-
ciaire par la colonisation (4). Ainsi prenait fin, le

{1) Cette affirmation se fonde sur les <iInformations
que nous avons obtenues en Aoidt-Septembre 1989 @
Karimama, d Kandi et d Gaya.

(2) DEBOUROU (D) : Commergants et chefs dans Ll'Ancien
- Borgu, op. cit. P.164.

(3) Dans le sens 1inverse, des cauris en provenance

des pays cétiers ou de L'Afrique du Nord pouvaient
atteindre le Dendi.

(4) Cf. Chap. VII eci-dessous.
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role financier de Karimama dans le commerce caravanier
de 1'Ouest-africain, 1la fin d'une économie florissante
organisée a partir des ressources Intérieures dans le
cadre d'un systeme relativement stable et endogeéne.

IT1 - Le carrefour du Dendi dans le commerce caravanier.

Le Dendi était le pays-tampon entre les Etats
Sahéliens et Soudanais et les Etats intermédiaires en
direction de la coOte atlantigue. C'était un passage pres-
qu'obligé pour les caravaniers, qu'il alimentait aussi
en produits locaux.

1°~ les produits du commerce caravanier au
Dendli. '

En dehors de 1'agriculture et de l'artisanat,
1'activité économique la plus importante au Dendi était
la peche dont les produits alimentaient 1les marchés.
En effet, la premi2re spécialité reconnue de 1'extérieur
au Dendi était le poisson séché ou fumé. Les poissons
fumés du Dendi étaient exportés en direction de plusieurs
Ftats ouest-africains (Yauri, Kano, Borgu, Djougou).

Le deuxigme produit recherché était les indigos
du Zidji (Koaratédji, Kantoro). Ensuite venaient les
produits de la vannerie notamment les nattes de toutes
dimensions et de tous motifs, les chapeaux & larges bords
en roseaux, les produits de 1'élevage (bétail, chevaux,
peaux tannées ou non) de la cueillette (graines et farine
de néré, beurre de karite).

Le Dendi fournissait aussi des captifs de guerre
‘au commerce caravanier surtout aux 188 et 19& siecles.
Passage obligé, lieu de rupture de charges et reégion
tampon, le Dendi regorgeait de produits venus d'ailleurs
notamment le sel de Fogha, la potasse du Bornou, le sel
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gemme, la oomme arabigue et 1les tissus venus des Etats

sahéliens avec les caravannes en partance vers les Etats

cotiers ou vers le Gourma et le Mossi. A tous ces marchands
et caravaniers en escale, le Dendi fournissall des moyens

de paiement, les cauris qul facilitaient les transactions

et rédulsaient les handicaps 1iés au troc qui pouvait

limiter le volume des échanges. Carrefour, le Dendi eétait

relié 3 plusieurs caravansérails cuest-africains 3 travers

plusieurs axes de pistes caravanieres. Le principal centre

caravanier était Karimama. '

2°- L'axe Est-0Ouest.

Les pistes caravaniéres orientées d'kEst en
Ouest reliaient les Etats sahéliens entre eux par 1l'inter-
médiaire du Dendl notamment 1les Etats hausa, L1'Arewa,
les Dallol, 1le Zarmaganda, le Dendi de la rive gauche
aux Ftats du Gourma et du Mossi.

a)- L'axe Karimama - Tanda - Gavya - Fogha -
Argoungou. - .

I1 était trés fréquenté et acheminalt dans
le sens Est-Ouest le sel de Fogha, la potasse du Bornou,
le sel gemme, la gomme arabique, les produits de 1'arti-
sanat hausa en direction du Dendi. Les animateurs de
cette piste ctaient les Hausa, les Mandé, les Dendi et
les Mawri gqui suivaient des caravanes d'anes surtout.
La traversée du fleuve Niger par les caravaniers était

-

un événement et mobilisait & chague occasion un grand
nombre de piroguiers du Dendi & 1'appel du Laboukol de
Karimama qul percevait aussi des taxes. Dans 1le sens
Ouest-Est, les. produits du Dendi et ceux venus du Borgu
(moutarde de néré, indigos de Kandi, coton) étaient

acheminés vers les Etats hausa et le Zarmaganda.



- 109 -

b)- L'axe Karimama-Loumbou-Loumbou-Botou-
Kantchari-Gourma-beri (Fada N'Gourma)-
Cuagadougou.

Moins animé que les autres pistes & cause des
animaux féroces du parc W (1), il mettait néanmoins en
contact 1'Etat du Dendi et par son intermédiaire ceux
du Borgu, du Hausa avec les roysumes gourmantché et mossi.
Les produits du Dendl -- cauris, poissons séches ou fumés --
et ceux importés du Borgu -- coton, indigots -- et des

tats hausa (sel de Fogha, sel gemme, potasse du Bornou)
parvenaient aux Etats sahéliens de 1'actuel territoire
du Burkina Faso. Dans le sens 0Ouest-Est, arrivaient au
Dendi la moutarde du Gourma, les produits de 1'artisanat
gourmantché (tissu blanc de confection locale, couteaux,
epées), la viande boucanée et des captifs. Beaucoup

d'immigrants gourmantché emprunterent cette piste pour
venir s'établir au Dendi. '

c)- L'axe fluvial Karimama-Gaya-Madicali-Lolo-
I1o-Busa-Yauri.

Cet axe se prolonge en direction de Sokato,
du Kebbi, de Katsina et Kano. Essentiellement fréquentée
par les navigateurs dendi-songhay et hausa qui transpor-
taient a bord de leurs pirogues a volle du poisson séché,
des peaux et de la viande sauvage boucanée, cette voie
commerciale convergeait avec d'autres venant des Etats
semi-cotiers et traversant le Borgu.

(1) Selon El-Hadj Amadou Ango, c'était la piste la
plus dangereuse, moins fréquentée par les caravaniers
d cause des animaux sauvages (lions, buffles...)
Entretien d'Aoilit 1989 & Karimama.
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Cet axe était completé par un autre, cette

-----fois-cl par vole terrestre et reliant le pays Dendi

a partir de Karimama, Garou, Madicalli au Borgu par Ilo,
Lougou, Kandi. De Lougou, une bretelle continualt jusqu'a
Nikki et Parakou en passant par Zougou Pantrossi & 1'Est
de Kandi (1).

3%~ L'axe Nord-Sud.

I1 comprenait 1la voie fluviale Dendi-Nord-
Quest (2) et la piste caravaniere Dendi-Borgu-Djougou.

a)- La volie fluviale Karimama-Say-Gawey-Gao.

Correspondant a l'axe des migrations Songhay
au Dendi, elle était assez fréguentée durant toute 1'his-
toire du Dendi. Elle mettait en contact l'aire culturelle
Zarma-Songhay avec le Dendi. Les marchands dendi échan-
geaient les produits importés du Borgu (moutarde, caton,
indigo...) contre ceux du Zarmatarey (nattes, roseaux),
les produits sahéliens comme la gomme arabique, sahariens
comme les dattes et ceux maghrébins (armes blanches
diverses, burnous) gqui provenaient de Gao. Ils achetaient
eégalement du bétail notamment des chevaux.

b)- L'axe Karimama-Borgu-Djougou-Gold Coast.

I1 - comprenait deux voies : Karimama-Guéné-
LoL8-Kandi et Karimama-Founougo-Sompérékou-Kérou-Djougou-
Salaga-Gold Coast (Kwimi) (3).

(1) Cf Carte des pistes caravaeniéres du Borgu au
19¢é siécle.

(2) DIOP (C.A.) : _L'Afrique WNO0'T€ prssoloniale, é&d.
P.A., 2é éd., Paris, 1987, ¥P.127. Du port commercial
de Kabara dans le Songhai sous les Askya, des marchan-
dises arrivaient au "Dendi, c'est-d-dire le Haut-
Dahomey" en passant par Gao et Koukia.

(3) Les Dendi appellent Kwimi, tous 1les Etats de la
Gold Coast d'ou venaient les noix de kola.
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A travers ces deux pistes caravanieres, dans
le sens Nord-Sud, ce furent les prodults-soudano-sah€liens
du Dendi et ceux en provenance des Ettats hausa et Zarma
et les captifs qui y transitaient en direction de Djougou,
de Sansané-Mango et de Gold Coast par Kandi, Kérou ou
Parakou.

Ces produits n'étaient autres aque le poisson
séché, le sel de Fogha, la potasse de Bornou, la gomme
arabique, les parrures, l'antimoine, 1les chevaux, 1es
anes {(en méme temps moyens de transport), 1les nattes
de toutes sortes, les armes (épées, poignards forgés dans
le sahel), les étriers, les tapis et autres ornements
des montures de chevaux, enfin les captifs de gquerre
ou autres repris de justice et récalcitrants (1).

Dans le sens Sud-Nord, arriverent au Dendi
en direction des Etats Sahéliens, les produits forestiers
principalement les noix de kola (sterculia Acuminata)(2)
et les pacotilles européennes obtenues sur les cotes
africaines : les prodults du Borgu a savoir la moutarde,
les tubercules d'igname, le coton dont 1'unité de mesure
gtait le "djogo” (3).

(1) Au Dendi, les récaleitrants et les repris de justice
étaient souvent vendus loin du pays pour empécher
leur retour.

(2) Les noix de kola étaient utilisées lors des cérémonies
de baptéme, de mariage au Dendi comme dans la zone
soudano-sahélienne en général.

(3) Le "Djogo" était unme housse tressée en roseau au Dend?
et qui servait 4 mesurer et d transporter le coton.

LN
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Les caravanes d'anes ou de piétons transporteurs

tres lents séjournaient pendant des mois entre les centres

commerciaux et les escales. La sécurité des caravaniers
et leur protection confre les pillards et les animaux
sauvages ¢£&taient assurées par des querriers dendi (de
Karimama, Madicali) Jjusgu'au Borgu d'ol des querriers
Wasangarl et batombu les acheminaient Jjusgu'a Djougou.
Il convient de préciser néanmoins que les caravaniers
eEux-mémes étalent armés et préts a se défendre. Les grands
animateurs de ces pistes ¢£tailent les Dendi, les Hausa,
les Béribéri ou Kanouri et les Batombu (1).

ITI - Caravanseérails et pistes caravanieres 3a travers
les royaumes batombu du Borgu.

1°- Les caravansérails du Borau.

Les principaux caravansérails du Borgu étaient
Kandi, Parakou et secondairement Nikki. Ils étaient tous
des agglomérations situées au carrefour de plusieurs
pistes caravanieres. Il en €talt ainsi de Kandi situg
a l'extrémité Nord du Borgu et de Parakou a 1l'extréme-
Sud. Nikki était surtout un lieu d'escale des caravanes
en direction du pays yoruba et bhausa et vice versa.
L'activité commerciale était animée essentiellement par
les Dendi et les Hausa (qui finiront par étre assimilés
par les premiers) dans ces caravansérails. Les pistes

(1) Les Batombu détaient en général peu nombreux et

n'étaient pas des marchands professionnels mais
surtout des saisonniers. M

Sur le rdle des Batombu et des Wasangari dans le -
commerce caravanier au Borgu, la thése de DEBOUROU
(D) suscitdée est asses édifiante. (DEBOUROU (D) :

Commergants et chefs dans 1'dncien Borgou (des
origines 4 1936)).
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caravanieres en provenance du Dendl historique, de Busa-

Ségbana (1) aboutissaient & Kandi. Celles de Djougou
Wangara=Kitampo-Gonja-Gold Coast '".aboutissaient a Parakou
d'ol elles étaient relayées par les voies Parakou-Nikki-
Hausa (Yauri -Sokoto-Kano) et Parakou-Nikki-Ilesha-Pays

Yoruba.

Toute 1'activité commerciale eétalt centrée
au Borgu sur ces caravansérails. On y trouvait les produits
les plus divers (2) : Sahélo-Soudanais (sel gemme, potasse
de Bornou ou "Kauwan hornu", nattes, chevaux et &nes,
peaux tanées ou non, armements divers, parures’) burnous,
montures de chevaux, bottes et autres habillements tradi-
tionnels et des captifs de guerre (3) ; les produits
locaux (moutarde de nété ou Scnru, 1indigo , produits
vivriers) ; cotiers (noix de Kola ou sterculia acuminata,
diverses pacotilles européennes, sel marin...). Ils etaient
fréquentés par des populations d'origines diverses (4),
gui parfois finissaient par s'y établir. C'est ce qul
explique le cosmopolitisme de ces caravanserails situés
au coeur de la savane africaine. Ils présentaient un
aspect double : d'un cOté,l'ancienne agglomération habitée

=~

par les autochtones batombu 2 laquelle se greffait le.guartier

(1) DEBOUROU (D) : op. cit. P.126. Il définit la ligne
Ségbana-Parakou comme suit : Ségbana-Dunkassa-Bouka-
Nikki-Biro-Parakou.

(2) _Ibid. P.128. Les mémes données ont été confirmdes
par nos enquétes 4 Parakou, Nikki, Péréré en Décembre
1988 et d Kandi en Aoiit 1989.

(3) }bi@em. P.131. Les captifs de guerre étdient vendus
a Nitkki sur le marché Kpangu Yaburu et 4 Zougou.
4 captifs hommes contre un cheval et 3 jeunes fFfilles
captives pour un cheval (P.149).

(4) Les quarctiers étrangers des caravansérails dJtaient
peuplés surtout de dendi mais aussi de Hausa
de Mandé gqui fintirent par étre assimilés sur Z;
plan de la langue par les premiers.
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des étrangers, le Wangara 3 Parakou ou le Maro & NIkKI.
Cet aspect casmopolite fit de Parakou et de Kandi des
localités assez contrastées par rapport & leur arriere-
pays oU les traditions rurales batombu étaient vivaces
et ol l'activité économique principale était l'agriculture.

Carrefours et 1ieux de ruoture de charges,
ces caravanseérails relisient plusieurs Etfats sahéliens,
soudaniens et cdtiers dans 12 radre du commerce cara-
vanier ouest-africain. C'étaient des lieux d'aboutis-
sement, de départ ou d'escale de plusieurs pistes cara-
vanieres traversant le Borgu.

9°_ Pjstes caravanieres & travers le Borau.

La plupart des itinéraires caravaniers condui-
- sant de la cote ouest-africaine notamment de la Gold
Coast aux Etats soudanais (Dendi, Kepbi, . Kano, Zarma,
Sokoto, Katséna, Bormau...) passaient par les caravanse-
rails sous contrdle Dendi dv Bergu.. Il en étsit ainsi
des trois des gquatre principaux itinéraires orientaux
reliant le pays ashanti & Katséna et a Kano décrifs par
N. LEVIZION 3 savoir

1°- Kumasi - Salaga - Yendi - Djougou - Nikki
- Jaria - Kano.

2°. Kitempo - Salaga - Yendi - Djougou - Nikkl
- Yaouri - Katséna.

79_ Yendi - Sansand - Mango - Gaya - Kano (1).

(1) N. LEVTZION "Commerce et Islam chez les Dagomba
du Nord-Chana' +in Annales, «N°4, Juillet-Aciit 1388,
PP 723-724.
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A partir des centres de Kandi et de Parakou,
on peut déterminer des axes caravaniers s'insérant dans
les grandes pistes ouest-africaines. De Kandi partaient
du Sud vers le Nord la ligne Kandi_ Dendi condulsant
5 Karimame et a Gaya en direction de 1'Arewa, de Katsina
et de Kano ; d'Esten Ouest 1'axe Kandi-Sompé€rékou-Kerou-
Djougou-Yendi-Salaga-Gold-Coast ; d'Ouest vers 1'Est,
Kandi-Séghana-Ilo-Busa-Yaouri-Katséna-Sokoto ; du Nord
au Sud Kandi-Perére-Parakou (1). De Parakou, les axes
caravaniers étalent les sulvants :

Du Sud vers le Nord : Parakou-Pereéreé-Kandi-
Dendi-Zarmaganda-Dallol Fogha-Arewa-Katsena ;

Du Nord-Est au Sud-Ouest : Parakou-Tourou-
Djougou-Yendi-Salaga-Kumasi-Gold-Coast ;

ny Nord-Est au Sud-Est : Parakou-Tchasurou-
Tchabe-0yo ;

D'Ouest vers 1'Est : Parakou-Perere-Nikki-
Ilesha-Yaouri-Katséna-Zaria-Kano.

Toutes ces pistes caravaniéres fréguentees
régulierement surtout aux 18& - 192 siecles étaient animées
par des populations dont les authentiques descendants
occupent aujourd'hui les caravansérails de Parakou, Kandi
et de 1'escale de Nikki (Hausa, Mandé ou Kanouri, Dendi-
Songhay, Zarma et Kotokoli). C'est par le truchement
de ces pistes gue les Dendi jouerent leur rdle historigue
de caravaniers, de commercants et de grands fransacteurs
du Nord-Bénin, activités dont 1ls continuent d'en B&tre
les principaux animateurs méme aujourd'hui.

(1) DEBOUROU (D) : op. ectt. P.149. Kandi-Zougou-wéré-
Gogouncu-Bagou-Péréré-Parakou.

.
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7

L'élément indicateur et le teémoignage le plus
sensible de ce rdle historigue des Dendi dans le commerce
caravanier ouest-africain, c'est l'expansion considérable

de leur langue.

39_ | e commerce caravanier et le développement
de la lanque dendl.

La langue dendi a connu une plus grande expan-
sign dans le Nord-Bénin grdce aux activités de ses premiers
locuteurs notamment 1le commerce. &n effet, les premiers
commercants professionnels au Borgu é€taient des popula-
tions Mandé d'expression songhay comme les Kumate, les
Touré, les Traocré et les Dendi (habitants du Dendi histo-
rigue) qul s'installerent depuis le 158 et le 16e sié-
cles (1) dans des lieux-carrefours parmi des populations
encore rurales. Leur langue devint celle de la cité,
de la ville ou du "Wangara" par excellence. Les autres
populations immigrantes pour des motifs commerciaux ou
religieux venant des régions scudano-sahéliennes comme
les Hausa, les Kanuri ou Béri-Beri (2) ayant eu des con- -
tacts déja plus ou moins prolongés avec l'aire culturelle
Zarma-Songhay-Dendi adoptérent plus facilement la langue
de la ville gqui était la plus utilisée par les acteurs
du commerce local. Cette position des locuteurs dendi-
songhay dans le commerce conféra a leur langue le statut
de langue commerciale et véhiculaire dont tous les mar-
chands se servaient dans leurs transacfions dans 1es

(1) CORNEVIN (R) : _Histoire du Dahomey, ¢éd. Payot,
Paris, 1962. Selon lui les migrations dendi se
sont échélonnées sur plusieurs siécles par la vallée
du Niger (P.67) ; et DRAMANI-ISSIFOU (Z) : "Routes
de commerce et mise en place des populations du
Nord-Bénin actuel”, op. cit., situe Ll'arrivéde de
ces marchands caravaniers mandé au Borgu aux alentours
du 15¢ et du 16é siécles au plus tard (PP,665~668).

(2) Les Hausa sont aussi appelés Gambari au Borgu.
Par contre Les Béri-Béri ou Kanuri se désignent
eur-mémes comme des Mandé wvenus de Bornou et de
Katsina.
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caravansérails du Borou. bLe commerce caravanier fut alors

un des facteurs les plus déterminants dans le dévelop- --- —
pement de la langue Dendi. DELAFOSSE disalt déja du Songhay

dont le Dendi est un rameau gu'"il constitue... une
véritable langue internaticnale, le "Kolra-Kiné" cu "langue

du pays, de la ville" dont on use dans toutes les rela-

tions commerciales ou politigues™ (1).

Ainsi, le cosmopolitisme des caravansérails
du Borgu a été atténué sur le plan linguistigue par le
Dendi adopté presague par tous comme langue de communi-
cation entre oroupes ethnigues et culturels d'origines
diverses mais unis par une méme activité économigue,
le commerce.

En dehors de leur role commercial prépondérant,
les Dendi ne furent pas moins actifs dans la vie politigue
des rovaumes et chefferies batombu du Borgu notamment
a Kandi, Parakou et a Nikki. -

1) DELAFGSSE (M) : Haut-85énégal-Niger, T.1, éd. Larose,
Papis, 1912, P.367.
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CHAPITRE VI

ROLE DES DENDI DANS LA VIE POLITIQUE
DES ROYAUMES ET CHEFFERIES BATOMBU DU BORGU.

I - Une institution de commandement d'origine dendi dans
le Borgu : la fonction de Bahkparakpe (1).

1° — L'grigine de la dignité.

L'institution de Bahkparakpe a existé dans le
Borgu notamment a Parakou et & Kandi. Dans le mot Bahkparakpe,
nous avons KoarakoI. Au Dendi historigue, les Koarakol
6taient les chefs de village. Cette institution n'était
sutre gu'une structure administrative de 1'empire songhay
transposée au Dendi. C'est donc, aprés leur immigration
au Borgu que les Dendi-Songhay éprouverent le Besoln de
s'organiser politiguement. Ils institugrent la fonction
de KoarakoI. Mais, étant denné que le mot "Bah" est utilisé
en Dendi comme un terme de politesse a 1'égard des personnes
agées et des dignitaires, Koarakol a finl par devenir
Bahkparakpe. Cette fonction est la manifestation politigue
de la présence et de 1'influence dendi-songhay au Borgu.

(1) Bahkparakpé : de "Bah", diminutif de Baba qui désigne
le Pére, le sage en Dendi-Songhay ; de "Kpara”
qui désigne wune agglomération humaine et du suffixe
"kpé" qui vient de "koi" et qut signifie "Chef"
en Dendi-Songhay. Bahkparakpé désigne alors, le
"pere du village", le "chef du village" responsable
de 1'administration urbaine locale.
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Les débuts de cette fonction au Borgu pourraient
se situer vers la fin du Xv® sigcle ou au début du XVIg
siecle (1). Elle traduit 1'habileté, la capacité d'adapta-
tion des Dendi qui forgerent les instruments de leur partici-
pation au pouvoir Wasangari (2). Cependant, selon les
localités, la fonction de Bahkparakpé comporte des nuances
importantes.

2° - Le Bahkparakp® a Parakou.

L'immigration des Dendi de Perere (Kpele) au
quartier VYarakénin (3) de Parakou serait antérieure a
1'existence de la dymastie des Koburu Akpaki. Il en est
de méme de la fonction de Bahkparakpe (4). A 1l'origine,
le Bahkparakpe 6tait sous la dépendance du Chef Wasangari
de Gbeguru & gqui il devait allégeance. Mais, avec 1'instal-
lation d'Akpaki Koburu & Parakou comme roi, le- Bahkparakpe
changea de tutelle. L'institution était héreéditaire a
Parakou et appartenait a la famille des Traoré. Le Bahkparakpé
a des attributions précises. Comme les Koarakol au Dendi

(1) Nous avangens cette date en tenant compte des tinter-
ventions Songhay au Borgu en 1470 et 1505. Cfv
LOMBARD (J) : OStructures de type féodal en Afrique
noire, op. cit. PP.87-88.

(2) Ce ne somt pas les Wasangari qut eréérent les instifu-
tions de Bahkparakpé et de Bahlimam aux Dendi méme
s'il s'en étaient servi dans leurs rapports politiques
avec les étrangers.

(3) Yarakenin est Lle quartier Sud-Ouest de Parakou.

(d) GSOBABE Ali, informateur, Parakou. Il seratt né
vers 1890. Entretien de Décembre 1988.
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historique, ses compétences étaient limitées au seul cadre
de son agglomération urbaine (1.

Le Bahkparakpe était responsable de la vie urbaine,
de 1'administration, du commerce et des étrangers. A la
téte de tous ces secteurs, il nomme des personnalités qul
constituent sa cour. I1 regle directement les aquestions
administratives et rend la justice en compagnie de 1'Imam,
dans les affaires qui concernent les Dendl de Parakou et
des étrangers. Sa compéience est limitée aux populations
immigrées cu de passage d'origine soudanaise. Il n'exerce
aqucune autorité directe sur les Batombu autochtones. Il
nomme le Héboukpé (Chef du marché et du commerce) qui s'oc-
cupe des guestions commerciales et de la perception des
taxes sur les marchandises et les caravanes. Le Sérikin
Zongo, Chef du quartier des €étrangers, chargé de 1'accueil
des nouveaux arrivants en particulier des caravanlers en
transit, dépend du Bahkparakpé. Cette charge était souvent
attribuée aux Hausa. L'Imam, Chef de la Communauté musul-
mane de Parakou était sous la dépendance du Bahkparakpe
qui 1le propose & la nomination de 1'Akpaki. Le Sobabe,
responsable de la Jjeunesse, qul falt office de premier
adjoint au Bahkparakpe, le Gnaokpe, responsable des femmes
et le Wanzankpe, Chef de la corporation des coiffeurs
étaient tous nommés par le Bahkparakpe (2). Celui-ci n'était
responsable gque devant le rol de Parakou 1'Akpaki Koburu
gui le nommait sur proposition des chefs de gquartier. Ces
attributions faisaient du Bahkparakpe, 1le collaborateur

(1) Dbans Lle cas du Borgu, Lles Bahkparakpe n'avaient
pas d'autorité sur les Batombu vivant dans leurs
caravansérails.

(2) Les chefs des corporations des bouchers, des griots,
’ des forgerons, des cordomnniers et autres activités
dépendaient du Bahkparakpé.
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et le conseiller privilégié de 1'Akpaki et 1l'un des digni-
taires les plus influents de la cour royale de Parakou.
C'est lui qui servait d'intermédiaire entre les étrangers
et le pouvoir Wasangari. Ses avis etaient prépondérants
pour tout ce qul concernait le fisc, le commerce et 1'ad-
ministration du caravansérall. Son prestige et son influence
étaient plus ressentis dans la ville de Parakou que ceux
du roi parce qu'il €tait plus en contact avec les popula-
tions. Sa participation au college électoral de 1'Akpaki
était plus discrete, mais traduisait cependant 1'influence
des Dendi et le degré de leur participation au systéme
politique du Borgu. A 1'intronisation du roi, c'était son
coiffeur personnel, le Wanzankpé qui le rasait (1). Le
Bahkparakpe ¢était aussi plus riche que 1'Akpaki a qui,
en dehors de sa part de taxes sur les marchandises et les
caravanes, il faisait d'importants dons. Il est possible
selon LOMBARD que 1la "bourgeoisie" dendi ait pu imposer
aux Chefs de Parakou et a leur Conseil des Ministres, une
politique compatible avec leurs intéréts commerciaux (2).

(1) Si 1l'intronisation de 1'Akpaki se Ffaisait selon
les coutumes Batombu et Tchabé, Celle du Bahkparakpée
rappelle les pratiques du Dendi historique : retraite
de 7 gjours au cours de laquelle il recevait des
conseils du Sobabé son futur adjoint ; consderation
par le rasage de la téte dans une cérémonie publique.
LOMBARD (J)} y wvoit une influence des coutumes ani-
migstes batombu (ef : LOMBARD (J) : op. cit. P.139).
Cette appréciation ne nous parait pas conforme
@ la réalité pour les raisons que nous venons d'évo-
gquer ci-dessus. .

(2) LOMBARD (J)} : op. cit. P.141.
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29_ Le Bahkparakp® de Kandi.

Dignitaire de la cour des Saka, 11 avait cepen-
dant des prérogatives moindres et des attributions plus
limitées que celles de son nomolcgue de Parakou. En effet,
3 Kandi, 1le Bahkparakpe était sous la dépendance directe
du Bahlimam qui 1le propose a la nomipation du Saka (1).
Contrairement & Parakocu, la fonction de Bahkparakpe n'était
pas 1'apanage des seuls Dendi. Elle tournait alternativement
entre quatre familles d'origines différentes : les Traoré,
clan dendi, les Mallou, d'origine Mokollé et deux familles
du clan Wasangari des Yari résidant au quartier Kossaru.
Le Bahkparakpe était toujours un musulman comme a Parakou.
"11 représente en quelaque sorte le pouvoir exécutif de
1'Imam et était chargé de toutes les qguestions administra-
tives concernant la communauté musulmane" (2). 11 était
aussi responsable de l'artisanat de 1'indigo qui était une
des principales activités des Dendi installés au quartier
Sinikusubéri (3). Il n'avalt pas un rdole fiscal et commercial.
Néanmoins, lorsque le Jjour du marché de Kandi colincidalt
avec un Vendredi, 11 avait 1le privilége d'envoyer un de
ses serviteurs peur percevoir de chaque marchand un impOt
rituel et symbolique dont une partie allait au Saka.

(1) A sa nomination, Lle Saka donne au Bahkparakpé ou
Baparapé, un cheval, un burnou et un turban.

(2) LOMBARD (J.) : Apercu sur la chefferie de Kandi,
1856-1957, inédit, P.J34.

(3) On retrouve encore d'anciens puits d indigo, vestiges
de cet artisanat florissant.
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Mais, le Bahkparakpe avalt un vréle politigue
assez Important. Il était le collaborateur le plus proche
du Bahlimam et un conseiller du Saka & 1'élection duquel
1l participait & travers un college électoral. Il assistait
en compagnie de Bahlimam & toutes les affaires judiciaires
gui concernaient les musulmans ou qui mettaient en cause
des musulmans. Il avalt un adjoint appelé Barizangou, qui
etait chargé de passer au cou des nouveaux Saka et autres
notables, 1le traditicnnel pagne noué, acte gqui annonce
au peuple 1'élection d'un nouveau monargue. Sur la fonction
de Bahkparakpe a Kandi, on pourrait émettre gquelaues hypo-
théses. LOMBARD (1) distingue & Kandi wune période "pré-
dynastique" ou "pré-bariba" qui va des origines au milieu
du XVIIIe siecle (2). Au cours de cette période, les. chefs
Mokollé auraient veécu sous 1la dépendance des Pempereurs
Songhay (3). Et c'est pour s'affranchir de la domination
dendi-songhay que le Ballou (roi) Mokollé de LG18 fit appel
aux Wasangari de Nikki. A cette épogue, la fonction de
Bahkparakpe seralt exclusivement aux mains des familles
Dendi-Songhay représentant 1l'autorité Songhay auprdés des
Mokollé. C'est donc au cours de la periode dymastigue qui
correspond & la domination batombu que les familles Mokollé
des Mallou et Wasangari des Yarl (islamisés) auraient g&té

(1) LOMBARD (J) : Structures de type "féodal” en Afrique
noire, op. cit. P.113.

(2) La dynastie Wasangari des Saka aurait prit le pouvoir
d Kandi autour de 1750 selon LOMBARD.

(3) Cette dépendance des Mokollé de 1'empire Songhay
auratt duré au moins Jjusqu'd la chute de 1'empire
en 1691. Elle .aurait commencé dés 1470 au moins,
année ou Sonni Ali Ber leva une armée d L3LD, capitale
Mokollé. -
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associfes 2 1'exercice de cette fonction d'origine Dendi-
Saonghay (1).

la survivance de la fonction de Bahkparakpg est
le témoignage du rdle politigue important Jjoué par 1les
Dendi dans ce royaume bhatombu. Par contre, cette institution
n'a pas existé & Nikki, le centre politigue bateomhu le plus
célebre du Borgu (2). Une autre institution “dendi" au
Borgu fut celle du Bahlimam.

IT - L'autorité musulmane dendi au Borgu : le Bghlimam.

Les fonctions religieuses de Bahlimam proviennent
de 1'introduction de 1l'Islam au Borgu aux XV& et XVIe
siecles (3) a l'initiative des commercants et prédicateurs
dendi. Depuis lors, la charge de commandeur des croyants,
1"imamat, était exercée dans tous les royaumes du Borgu
par des familles d'origine soudanaise. Ce fut une charge
stable qui ne connut pas trop d'ingérences des rois Wasangari,
méme si la nomination des Imams était le Tait de ces rols
non musulmans. A Kandl comme & Parakou, 1'imamat appartenait
a une seule famille : les Fafapa a Parakou el les Mande
a Kandi (jusgu'a la fin du XIXé siecle).

{1) LOMBARD pense que le retrait de l'exercice exclusif
de la fonclion de Bahkparakpe d la famille dendt
des Traoré serait une revanche MNokollé et Batombu
contre Lles Dendi-Songhay qui Les avaient dominés

& un moment donné. (Cf LOMBARD : Apercu sur la
chefferie de Kandi, op. e¢it., P.43.

(2) A Nikki, il n'y a Jamais extisté de Bahkparakpé
selon El-Hadj BONI et Orou TOKOURA le griot officiel
des rots de Nikk<i, interrogés en [Décembre 1988.

(3) Cf 3é Partie du prdésent mémeoire : Ilslam et Survi-
vances culturellcs.
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1° - Le Bahlimam de Parakou.

I1 était nommé par le Bahkparapé apreés avis de
1'Akpaki, dans la famille de Fafana, d'origine gourmantché
(1). Il résidait au quartier Lémanda. En dehors des charges
religieuses d'officiant des prieres et du culte islamigue
(2), 11 ¢était le collaborateur privilégié du Bahkparakpe
3 la cour duguel il sidgeait.Scn r6le politigue €était assez
réduit et se limitalt & un statut de conseiller discret.
11 incarnait plutdt une autorité morale et religieuse assez
respectée.

2° - Le Bahlimam - Emir de Kandi.

La dignité de Bahlimam a appartenu a Kandi Jjusque
vers la fin du XIXe siecle exclusivement au clan des Mandé.
Mais a partir de cette date, le Saka Kina Doussarou Kounon
fit nommer un Touré comme Bahlimam & la suite d"une crise
au sein de la communauté musulmane. Depuis lors, il fut
arrété gu'un Tcuré succede a deux Mandé. La résidence du
Rahlimam est située dans le quartier Sinikusubeéri, quartier
dendi par excellence. Contrairement @& son homologue de
Parakou, le Bahlimam de Kandi jouait un r&le politigue
de premier plan. Il était chargé de toutes les relations
entre les Saka, les chefs des Batombu et des Mokollé et
la communauté musulmane. Il réglait toutes les affaires

(1) Selon LOMBARD (J), la famille des Bahkparakpé est
antérieure da celle des Bahlimam 4 1la nomination
desquels les timams de quartier et les maittres cora-
niques du caravansérail prenaient part en émettant
leur avis motivé ou non f(cf. LOMBARD (J) : Struc-
tures de tuype "féodal”. op. cit. P,227).

(2) Il était aussti chargé d'officier les baptémes,
les mariages et autres activités religieuses.
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Judiciaires opposant deux musulmans. Il était un véritable
émir-el-mouminin (1) et le Bahlimamat apparalssait a Kandi
comme un émirat (2) soumis 3 une autorité royale tradition-
nelle avec laguelle il était obligé de cohabiter et de
faire allégeance. Ainsi, n'ayant pas le droit de rendre
la justice a un sujet batonu ou Mokollé non musulman, lors-
qu'une affaire judiciaire mettait en cause les autochtones
et les musulmans, le Jjugement étalt rendu en sa présence
par le Saka. Notable prestigieux et dignitaire de premier
ordre, 1le Bahlimam était un membre influent du college
€lectoral qui élisait le Saka a Kandi. Il était généralement
assez proche de la famille rovale des Saka par des alliances
matrimoniales. Les Saka leur donnaient des princesses en
mariage et leur faisalent des dons en échange de leurs
-services (3). Responsable de la collectivité musulmane
et du culte islamique, il était aussi un conseiller politi-
que €couté et tres habile, Joulssant d'un grand prestige
intellectuel que 1lul conféraient ses connaissances reli-
gleuses. Habituellement,il rendait visite au Saka {tous
les vendredis matins pour lui faire des prieres. I1 était
assiste dans ses attributions du Bahkparakpé, de Limam
Magazi (4), du Ladam (5) et par un gQroupe de marabouts

(1) Emir el-Mouminin : expression arabe désignant le
Commandeur des croyants musulmans aveec rdle politique.

(2) Emirat : cadre organisationnel étatique fondé sur
les principes islamiques.

(3) Il s'agit des priéres en L 'honneur des Saka et
pour leurs succés.

(4) Limam Magasi désigne 1'adjeint et L'intérimaire
du Bahlimam.

(5) Ladam est le muezzin chargé de l'appel d la prére.-
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constituant sa suite. C'était une personnalité influente
sur les plans politique et moral dont la source principale
de revenu était la dime annuelle et autres aumdnes que
lui versaient les musulmans. Il n'allait pas & 'la guerre
et n'assistait pas aux cérémonies de célébration de cultes

locaux.

En général dans le Borgu, les Bahlimam ont toujours
JOugé aupres des princes Wasangari un rdole politique discret
ou gfficiel non négligeable. A Nikki, il était un conseiller
assez consulté et écouté du rol dont 11 étalt le marabout
personnel (1). Partout, les chefs de village batombu aveient
leurs conseillers spirituels et politigques qui étaient
les Bahlimam de leurs localités (2).

. D'autres fonctions non moins importantes exercées
par des Dendl ont existé dans le Borgu.

III - Autres charges & caractére politigue.

1° - Le Chef du "Maro" a Nikki.

A Nikki, les Dendi ne joutrent pas un rgle poli-
tique tres déterminant. Toutefois, le Chef du "Maro", quar-
tier des étrangers a Nikki était un Dendi. Il était nommé

(1) A Nikki, le Bahlimam assumait L'intérim du roi
quand celui-ci partait & la guerre. Ce fut le cas
en 1894 ou c'est lui qui signa le traiié Borgu-Anglais
avec Lord Lugard (LOMBARD (J) : op. eit. P.194).
C'est 1lui qui enveloppait dans son linceul le roi
de Nikki 4 sa mort.

(2) La fonction de Bahlimam au Borgu avec le temps
était devenue héréditaire comme une fonction politique
ce qui était en contradiction avec egs régles cde
L'Islam.



0 ’
directement par le rol de Nikki dans la fa © s Toure.

LOMBARD (1) 1'appelle Bahkparakpe. Mais en réalité, cette
institution ressemblait & celle du Kureykol (chef de quar-
tier) au Dendi historigue ou du Sérikin Zongo & Parakou
et 4 Kandi. C'est 1lui qui sert d'intermédiaire entre le
roi de Nikki et la communauté des étrangers établis a "Maro".

2° - L'Iqurakpe.

C'était le chef de terre de Thul et 1le prétre
du culte "Guinguare" dans la région de Kandi. Il était
Kumate d'origine, donc un Dendi. Il était un membre du
rollege électoral qui désignait les Saka de Kandi. Ceux-
ci lui rendaient visite apres leur intronisation (2).

3° _ Le Bahguésére.

Comme partout dans 1les chefferies batombu du
Borqu, les chefs des griots étaient issus du clan des
"Guéséré”. Ces oriots d'origine Songhay (Soninké) staient
les chanteurs privilégiés des louanges des rpois Wasangari
et les dépositaires de leurs traditions historigues. Le
Bahguéséré, apparemment simple chef de corporation, €tait
en fait le véritable Ministre de la Propagande des rois
et Chefs Wasangari du Borgu. C'était le directeur de cons-
cience des sujets bhatombu, le défenseur de 1l'authenticité
dynastique des rois et le Jjustificateur de leur pouveoir.
A Nikki, le Bahguéséré est appelé OROU TOKOURA.

{1) LOMBARD (J} : op. cit. P.2287.

(2) EL-IADJ Imorou Somba, fornetionnaire retraité a
Kandi, entretien d'Aofit 19889.
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Avec la pénétration coloniale a la fin du XIXg
siecle, 1l'ensemble des instituilons paolitiques et des activi-
tés économiques des Dendi, tant au Dendl historique aque
dans les caravansérails du Borgu, subirent un certain nombre

de mutations et de réajustements.
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CHAPITRE VII

LA PENETRATION COLONIALE ET SES IMPLICATIONS
SUR LES INSTITUTIONS POLITIQUES ET ECONOMIQUES DENDI

1 - Processus d'établissement de 1'autorité coloniale sur
le Dendi historiaue.

1o _ Le protectorat francais de Karimama.

Alors que Karimama reconstruit €tait en pleins
oréparatifs de guerre pour prendre sa revanche sur Tanda,
chef de file de la coalition qui 1l'attagua et le détruisit
en 1881, arriva une délégation francaise conduite par le
Capitaine Baud.Venant du Gourma par Say et en suivant le
cours du fleuve Niger, le Capitaine Baud atteint Karimama
ol régnait le Laboukol Aliou FARAM (1). Il recut cordiale~
ment la mission francaise avec "laquelle 11 signa au nom
de tout le Dendi de la rive droite un traité de protec-
torat en Juillet 1897 (2). Un poste militaire fut installé
5 Karimama avec des tirailleurs senégalals sous la super-
vision d'un Résident francais (3). C'est a partir de Karimama
que la rive gauche fut progressivement congquise et en 1829
un traité de protectorat fut signé entre la France et Malla
(1887-1901), le Laboukol de Gaya. Cette conguete relative-
ment pacifigue ne manqua pas de susciter des résistances
notammeni a Madicali.

(1) SERE de RIVIERES : Histoire du Niger, op cit P.83:
(2) Ibid. P.83.
(3) Le lieu d'établissement de la misstion frangaise

& Karimama était Fatagouibi & environ 300 m 4 L'Est
du village.
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7o _ | g résistance éphémere de Madicali.

La seule localité du Dendi ol une opposition
armée résista & la pénétratlon coloniale fut celle de
Madicali sous la conduite du Chef Souley WINDIKPE. Refusant
de se soumettre aux clauses du traite de protectorat signé
par Aliou FARAM de Karimama au nom de tout le Dendi, le
Chef WINDIKPE Souley mobilisa son armée aprés 1€ premier
passage de la mission francaise en direction de Illo
(Nigéria actuel) (1). Le drapeal francais fut détruit et
une embuscade tendue aux troupes francaises du Capitailne
Baud. La bataille dura un seul jour. Deux & trois soldats
francais auraient trouve 1a mort mais 1'armée de Madicall
fut décimée avec une quarantaine de tués et le village
fut  incendié. La population s'exila momentanément (2).
Cette épopée aurait eu lieu entre 1897 et 1898 comme 1tindi-
que Jacques LOMBARD : "Le Lieutenant Baud, aprés avolr
maté la révolte du pays dendi, installait de nouveau une

garnison, -gu'il laissait a un sous-officier francals en.

Janvier 1898" (3).

Ce fut un acte de bravoure et de défense de 1a
souveraineté nationale dendi contre 1'invasion francaise,
un acte héroigue, gui fait de Souley WINDIKPE un grand
résistant local a la colonisation. Ce n'est qu'aprés l'échec
de sa résistance que Madicall passa sousS le contrfle de

1a France. Désormais, tout le Dendi entra dans 1'ere coloniale.

(1) ILLO était encore en rebellion contre les troupes
frangaises malgré la signature du traité de protec-
torat entre son chef et Decoeur le 18 .Février 1895,
(Cf. LOMBARD : Structures de type "féodal” en Afrigue
Noire, op. cit. P.398). :

(2) Entretien d'Aout 1§89 avec Kongouizé DANDAKOYE
(65 ans) 4 Madicealt.

(3) LOMBARD (J) = op. eit. P.394. Mais RIVIERES (8.
de) : op. cit. situe la date de la bataille de
Madicali au 3 Novembre 1897 (P.206).
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1] - Administration coloniale et réforme monétaire au Dendi.

1° - La récrganisation politique et administrative
du Dendi.

Aussitdt la conguéte terminée, 1le territoire
dendi fut réorganisé sur le plan politigue et administratif
et intégré a la colonie du Dahomey et Dépendances, et plus
précisément au cercle du Moyen-Niger. La signature du traite
de protectorat #tait intervenue en Juillet 1897 & un moment
de trouble dans 1le cercle du Moyen-Niger dont le chef-
lieu était Illo. Karimama devint momentanément 1le chef-
lieu du cercle sousle commandement du Lieutenant de Valsseau
BRETONNET, Résident francais basé a Kandi (1), Jjusqu's
la fin de la résistance Wasangari en Décembre 1898 (2).
Tout le Dendi des deux rives fut: réuni sous une seule et
méme autorité pour la premigre fois depuls la scission

politique de 1793 (3).

Lorsaque, apres la Convention franco-britannique
du 14 Juim 1898, Illo fut cédé a la Grande-Bretagne, le
chef-lieu du cercle du Moyent-Niger fut définitivement
transféré de Karimama & Kandi en 1899 (4). Désormais, le
Canton de Karimama était limité au Sud-Est par la colonle
britannigue du Nigéria.

{1) LOMBARD . (J) : iotes sur la chefferie de Kandi,
op.ctt. P.54. Nous avons précisé plus haut que
le chef de ILLO avait déjad signé un traité de Pro-
tectorat avec Decoeur qui y est arrivé depuis Say
par le fleuve Niger le 18 Février 1895.

(2) LOMBARD (J) : Structures de type "féodal"” en Afrique
Noire, op.cit. P.394. Il s'agissait de la résistance
animée par SAKA Yérima de 1896 & 1897 dans le Borgu.

(3} RIVIERES (Séré de) : Histoire du Niger, op.eit.P.81.

(4) LOMBARD (J) : Notes sur lg chefferie de KandZ,
op. eit. P.54.- )




Par le décret du 18 Octobre 1904 réorganisant
le Gouvernement Général de 1'Afrique Occidentale Francaise
(A.0.F.), le Cercle du Moyen-Niger fut amputé de sa partie
septentrionale. Ainsi, le territoire dendi de la rive gauche
(du Niger) passa sous l'administration du Territoire Mili-
taire de Zinder. Le fleuve Niger fut considéré comme la
frontlere naturelle entre 1les deux colonies. Depuis, les
deux parties du Dendi historigue connurent des évolutions
différentes. Le Dendi de 1a rive droite fut divisé en deux
cantons. Karimama et Guéné aqul fut élevé en subdivision
en 1914 (1).

Toutefpis, la scission du dendi entre les deux
colonies fut consacrée en 1940 avec 1'indépendance des
deux Etats du Dahomey et du Niger laissant entre eux un
litige frontalier sur 1'Ile de Lété (2).

Selon El-Hadj Amadou ANGO (3), 1'ile de Lété
appelée localement Laté barow a appartenu a la famille
royale "Mamar hama" de Karimama, qui y avait installé les
éleveurs peul moyennant un tribut annuel. Or, la chefferie
de Karimama existalt depuls 1793. Pendant la période colo-

(1) DEBOUROU (D) : Commergcants et chefs dans

. lL'dneien
Borgu, op. eit. P.230.

(2) L'ftle de Lété s'étend sur environ 15 km de long

et de 1 da 4 km de large au milieu du fleuve Niger
en face de Karimama. . '

(3) Entretien de 1987 confirmé en Aodit 1989 4 Karimama.
A Gaya, la famille royale qui est Z’adversdiré
de celle de Karimama reconnait l'appartenance de
L'Ile de Lété 4 Karimama depuis plusieurs sidcles
{Entretien avec El-Hadj Zika 4 Gayec en Aoiit 19889).
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niale bien que le fleuve Niger ait 6té considéré comme
la frontiere naturelle entre le Dahomey et le Niger, 1'ile
de Lété a toujours dépendu du chef de Canton de Karimama.

Mais apr2s les indépendances, elle fut 1'objet
d'un incident frontalier entre les deux pays en 1963. Un
accord de - compromis est intervenu entre le Dahomey et le
Niger le 19 Janvier 1965 au Sommei des Chefs d'Etat des
Pays Membres du Conseil de 1'Entente & Abidjan en Cédte
d'Ivoire, placant 1'Ile sous la souveraineté commune des
deux Etats (1).

?2° - L'insertion du Dendi dans le systéme monétaire
colonial.

Pendant la période précoloniale, la monnaie qui
avalt cours au Dendi était le cauri (cypraea moneta ou
cypraea annulus) dont le Dendi €tait reputé pour sa produc-
tion dans la marre de '"Noru bangu". Mais la colonisation
étant fondée essentiellement sur 1'exploitation économigue, - -
le systeme monétaire local fut progressivement remplacé
par celui du colonisateur francais.

(1) RIVIERES (S5éré de) : Histoire du_Niger, op. cit.
P.2. Le Niger se fonde sur le découpage géographique
des frontiéres par le colonisateur frangais qui
n'a jamais donné une délimitation précise des contours
de la frontiére entre le Niger et le Dahomey jusqu'a
l'accession & 1'indépendance des deux Etats ; alors
que lLe Dahomey soutenait 1'argument historique
de l'appartenance séculaire de 1'Ile & la chefferie
de 'Karimama jusqu'en 1960, appartenance qui n'a
Jjamais été remise en cause par la eolonisation.
A Ll'Assemblée Générale de 1'hAssociation pour le
Développement d¥ distriet  rural de Karimama
du mois d'Aoidt 1987, les populations ont encore
revendiqué l'ile de Lété. .
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Ainsi, un Arrété du Gouverneur du Dahomey en
date du ler Avril 1899 fixa le taux d'échange des cauris
a sept (7) francs par sac de vingt mille (20.000) cauris
(1). Le décret du 29 Julin 1901 institua 1la Banque de
1'Afrique Occidentale Francaise et le 28 Janvier 1907 un
autre Arréte du Gouverneur du Dahomey fermait les caisses
publigues aux cauris qul étaient systématiquement braolés
(2)Y. Les marchands dendi furent ainsi ruinés en méme temps

que le commerce caravanier (3).

Apreés la domination politigque, 1la domination
economique coloniale s'instaura avec son cortege de travaux
forcés et autres impositions aux Derdi.

III - Les Dendi des caravansérails du Borau face au fait
colonial.

1° - Les Dendi pendant les luttes anti-coloniales
au Boragu.

Dans les royaumes bariba, la participation des
Dendi aux expéditions militaires était beaucoup plus une
affaire de volontariat. Ils n'y étaient pas astreints.
C'est dans le cadre de ce principe de volontariat que plu-
sieurs combattants dendi lutteérent aux cOtés de guerriers
Wasangari et batombu contre la pénétration celoniale. L'un

(1) DEBOUROU (D} : Commercants et chefs dans 1'Ancien
Borgu, op. cit. P.I166. ’

(2) Ibidem. P.167,

(3) Pour éviter que leur fortune soit brilée, des mar-
chands dendi avaient enterrer lLeurs cauris dang
l'espoir qu'unm Jjour, ils auraient de nouveau cours.
A l'occasion des forages de puits, on en découvre
parfois par milliers. Les cauris sont utilisds
aujourd'hut comme ornements sur des accoutrements
des initiés lors des rites de passage.-
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de ces braves combattants que la tradition historique (1)
retient fut Lémam TOURE Worko, de son vrai nom Assouman
GARBA du clan Touré de Perére dont la mere était une prin-
cesse Wasangari. I1 avalt combattu avec Saka YERIMA
Kassakpérégul en 1896 et 1897 contre la pénétration colo-
niale francaise. Il mourut & la batalille .de Bon Nuki en
1897. Cet exemple d'héroIsme n'est pourtant pas assez

illustratif du véritable tempérament dendi face au fait

colonial. En effet, la résistance contre les Francais "s'était

manifestée, & 1'exception de Parakou, dans tout le pavys
bariba" (2) et & Kandi les "imams étaient plus favorables
aux Francais que les chefs bariba" (3).

Les Dendi ne participent pas aussi au souldvement
bariba de 1916 avec BIO GUERA face auquel le caravansérail
de Parakou garda une stricte neutralité (4). Quelles furent

les raisons objectives et historigues d'une telle attitude 7

D'abord, en ce qui concerne Parakou, une rivalité ances-
trale opposait ses princes a ceux de Nikki & la suite d'une
tentative  de Nikki de piller le caravansérail (5). Depuis

cette bataille qui se solda par la défaite de Nikki dont

(1) Informattons fournies par Orou Yoorou, chef supérieur
de P2réré le 28 Décembre 1988.

f2) LOMBARD (J) : Structures de type "féodal"... op:
eit. P.394.

(3) Ibidem. P.395.

(4) Tbid. P.398.

(6) Informations fournies par Ali SOBABE en Décembre
1388 d Parakou confirmée par LOMBARD (J) - op.
c¢it. P.398.
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le Chef SEROC KPERA Barusobe Kpunon (1) fut tué, les rois
de Nikki et de Parakou ne devraient plus jamais se rencon-
trer.

A cela s'ajoute 1la vocation commerciale des
habitants dendl des caravansérails.Ceux-ci furent pendant
longtemps victimes des pillages Wasangari et leur souci
principal était la sécurlté et la paix propices a leurs
activités. Contrairement aux Wasangari, les Dendi n'avaient
aucun enjeu politigue essentiel a3 perdre puisqu'ils étaient
toujours considérés comme des étrangers au Borgu par les
autochtones, qu'eux-mémes trouvaient assez frustres.

Dans une certaine mesure aussi, la propagande
coloniale qul consistaif & annoncer aux Dendi musulmans
des caravansérails de Kandi et Parakou, 1l'acceptation de
1a présence francaise par de grands cheicks musulmans,
dont 1'évocation des seuls noms suscitait 1'obéissance
passive a eéte déterminante (2). Au pouvoir économigue qu'ils
avaient acquls par leur dynamisme commercial, et qu'ils
essayeront de renforcer davantage, 1les Dendi chercherent
dans la collaboration avec 1'administration coloniale éta-
blie dans les caravansérails de nouvelles assises politiques
pour falre prospérer leurs affaires. Ceci était d'autant
plus probable que 1le schéma de 1a colanisation du Nord-
Bénin ne laissait pas entrevoir une concurrence commerciale

(1) Il a ¢été tué par les guerriers de Parakou prés
de la riviére Barusobe a L'Est de Parakou selon
Ali SOBABE, confirmé par DEBOUROU (D) - op. cit.
P.77 et LOMBARD (J) op. eit. P.110.

(2) MARTY (P.) : Etudes sur 1l'Islam au Dahomey, éd.
Leroux, 1826, Paris, P.178.
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entre les Dendi et les marchands européens. La colonisation
commencé par une conquéte militaire et une domination poli-
tique suivie plus tard par l'installation des maisons euro-
péennes de commerce selon un schéma Militaires-Marchands-
Missionnaires (1).

2° - Les rapports de 1l'administrationm coloniale
avec les Dendi des caravansérails.

L'implantation de 1'administration coloniale dans
les caravansérails de Parakou et de Kandi@créa les conditions
du rapprochement entre les Dendi musulmans et le pouvoir
colonial. Selon Jacques LOMBARD (3), le pouvoir colonial
considerait les Dendi comme 1'un des meilleurs instruments
d'un futur développement écanomique et commercial en particu-

lier du Borgu.

Apres 1'échec des résistances bariba, les Dendi
musulmans apportérent leur collaboration 2 1'administration = — =
toloniale qui les exonéra des travaux forcés (4). Ils-s'adon-

(1) Le schéma classique de la pénétration coloniale
en Afrique ¢était Marchands-Missionnaires-Militaires.
Au Borgu lorsque l'administration coloniale s'édtablis

dans les caravansérails, elle ’'pacifia” Lle pays
en rendant au départ le commerce caravanier plus
Fflorissant.

f2) Parakou et Kandi, les deux grands caravansérails
du Borgu furent également les deuxr centres adminig-
tratifs, chef-lieux des cercles du Borgu et du
Moyen-Niger sous la colonisation. 4 1la prééminence
économique s'ajouta la suprématie politique avee
l'administration coloniale.

(3) LOMBARD (J) op. cit. P.405.

(d) SOBABE Ali, Entretien de Décembre 1988.
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naient aisément & leurs activités commerciales contre le
paiement de taxes derisoires. A Parakou, le Scbabhé, chef
de Jjeunes, mobilisait et recrutait les Jeunes gens pour
les travaux a la demande de 1'administration. Plusieurs
rapports d'administrateurs ceoloniaux indiquent "1'aide et
la compréhension manifestée & leurs égards par les imams
et les Bah—Parakpé"Q1lettrés, c'étaient eux qui jouerent
le r6le de secrétaires aupres des chefs locaux pendant la
colonisation. La défaite du pouvoir Wasangari au Borgu con-
tribua a faire admettre selon LOMBARD la nécessité d'un
leadership nouveau entre les mains des notables musulmans
(2).

Mais, le revers de la médaille ne tarda pas 2
venir. Deés 1901, des pistes furent ouvertes reliant pour
la premiere fois le Nord ef le Sud de la colonie (3). En
1908, les rails ont atteint Tchaourou et Parakou en 1936.
Désormals, 1les pistes caravanieres furent soumises a un
contrdle. Les nouveaux axes désorganiserent les routes tradi-
tionnelles. En 1925, les maisons de commerce eurgpéennes
comme la John Walkden et aprés 1936 la C.F.A.0. (4) s'im-
- plantérent & Parakou et & Kandi. Au Commerce caravanier
se substitua le commerce de traite dont le monopole échappa
aux Dendi.

Les Dendi musulmans, malgré leur attitude relative-
ment bienveillante & 1'égard de la colonisation, étaient
demeurés dans leur ensemble réticents a 1'égard du modele
colonial, notamment vis-a-vis de son école. et surtout de

(1) LOMBARD (J) op. cit. P.405).
(2) Ibid. P.454.
(3) DEBOURQU (D) : op. eit. P.174.

(4) Ibid. P.174. CoFrAOs @ Compagnie Frangaise d'Afrique
Oceidentale. )
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1'Fglise Chrétienne. Le plus grand affront aujourd'hul encore
pour une famille dendi, c'est la conversion d'un de. ses
membres au christianisme. Néanmoins, 1ls surent adapter
leurs intéréts économigues aux nouvelles circonstances méme
avec l1'intervention des grandes compagnies commerciales
européennes, qui mirent définitivement fin au commerce cara-
vanier (1). Ils en devinrent les principaux courtiers et
intermédiaires commerciaux. Ils profitérent de la relative
modernisation de 1l'économie et de sa grande monétarisatiaon
pour diversifier leurs activités commerciales et constituer
la nouvelle classe de bourgecis "indigénes" au Nord-Est
du Dahomey pendant la colonisation (2). Par contre, d'autres
commercants dendi ruinés par la réforme monétaire, la désor-
panisation des pistes caravaniéres, 1'installation et la
concurrence déloyale des compagnies européennes, se Séden-

tariserent progressivement et s'adonngrent davantage a 1'Islam.

Cet Islam qui de plus en plus allait’ entamer 1'identité
culfurelle dendi.

(1) Les produits du ecommerce caravanier étaient remplacés
par d'autres qualitativement supérieurs et relati-
vement bon marché. Par exemple le sel marin est
bien supérieur au sel artisanal de Fogha.

(2) Méme si les commercants caravaniers n'ont pas béné-
fieié de 1la colontsation autant que ceux de la
partie méridionale de la colonie du Dahomey, c'est
tout de méme leurs descendants qui contrdlent le
commerce privé dans les villes du Nord-Bénin actuel
(Parakou, Kandi, Djougou). Aujourd’'hui, la concurrence
des marchands du Sud du pays est assez vivace dans
la région. /-



TROISIEME PARTIE :

IDENTITE CULTURELLE DENDI ET ISLAM.
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CHAPITRE VIIT

LES DENDI, PORTE-FLAMBEAU DE L'ISLAM AU BORGOY

I - L'esprit religieux dans le Dendi hjistorique et dans
le Borqu a la_veille de la peénétration de 1'Islam.

1° - La religion traditionnelle des Dendi.

a - Mythes et croyances populaires.

La societé dendi a l'instar de toutes les sociétés
traditionnelles africalnes est profondément religieuse
avec ses nombreux mythes et croyances. Les Dendi croient
aux phénomenes de la nature comme les cours d'eau, les
arbres, les animaux, le tonnerre pour ne citer ague ceux-
la. Les cours d'eau par exemple faisaient 1'objet d'un
culte particulier. On ne peut pécher dans aucune riviere
sans un sacrifice prealable pour econjurer le mauvais sort,
pour calmer 1'esprit supposé de la riviere ou pour implorer
sa bénédiction (1). Le fleuve Niger appelé "Issaberi" faisait
1'objet d'un culte annuel (2). Des offrandes étaient faites
pour implorer de ses esprits la paix, la protection des
~Dendi contre leurs coleéres. Ces offrandes étaient répétées

(1) Le sacrifice de Koiya, riviére poissonneuse de Banikani

(5 km au HFNord de Karimama) comprend un coq blane
et de la farine de mil malaxée et fermentée appelde
"Sagante”.

(2) C¢'était un moment solennel de la vie des Dendi. Il
regroupait de grandes foules autowur du Mairoua et
des prétres ou adeptes des cultes des eaux.
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en cas de celamités (crue suivie d'inondation ou tarisse-
ment excessif) par le Mairoua, chef -de--la-corporation des
pécheurs-5Sorko.

Tout espace, méme vide est supposé etre habité
a priori par un esprit invisible. Ainsi, pour y construire,
on prononcait des incantations et on faisait des offrandes
pour exorciser les esprits ou pour Implorer leur sollici-

N

tude. Il en est de méme des étendues destinées a 1'agriculture.

En cas de secheresse, des offrandes étaient faites
en des lieux de culte blen déterminés pour faire tomber
la pluie. C'est le cas de Kanza pour les Kumateé de Boogobego(1),
du site de Guéné-Zéno pour les Kumaté de 1la diaspora du
Zidji (2) et de Tondifoufou pour les Gourmantche de Karimama.
Des arbres supposés Etre abrités toujours par des esprits
faisalent aussi l'aobjet de croyance comme les tamariniers,
les fromagers. Nul ne devrait couper leurs branches pour
en faire du bois de chauffe. Il en étalt de méme de certaines
foréts sacrées (3). Les grosses termitidres dites "Komah"
etaient considérées comme abritant des esprits (4) et étaient
parfois des lieux de culte ou d'offrandes pour conjurer
les calamités ou le mauvais sort.

1) Kanza, lieu de culte situé sur la colline de Tintinh
d environ 5 Km au NVord de Karimama. '

(2) Les Kumaté du 2idji sont ceux habitant Guéné, Kantoro,
Koaratédji (et Boujoucalti).

(3) Par exemple Goroubi, riviére entouréde d'une forét
sacrée d Kargui (Kartimama).

(d) Il y a un autre mythe attaché aux grosses termitiéres
qui représentent la trahison sanctionnée.-
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Les Dendl vouaient aussi un culte aux grandes
fourmiligres, les "N'Kondo". Des offrandes leur étaient
faites pour seglliciter la paix, -1a santé et la. richesse
(1).

Dans la société dendi, la psychose des Sorciers
(Tcherkow), mangeurs de "doubles" humains est permanente.
Ces sorciers vivent parmi eux comme tout étre vivant. Ils
ont, et c'est la toute la source de leur puissance, 1la
capacité mystérieuse de capturer 1'"ame" de leur victime
pour la manger. Selon )g tradition (2), le mythe de leur
pouvoir remonte & la création. Lorsque Irkoi, le Dieu créa-
teur créa les hommes, il décida de cacher leurs é&mes. A
cet effet, il leur demanda de fermer les vyeux. Mals, il
s'en était trouvé un esprit malin gui observait 1la ol
Irkoil cacha les 8mes. C'est lui alors quil transmit de géné-
ration en ogénération ce secret (3). Seuls les ™"gounou”
circonciseurs et magiciens-sorciers songhay peuvent lutter
contre les sorciers-tcherkow malfaiteurs pour assurer la
protection de la société dendi. ‘

(1) L'aumdne était faite de préférence aux fourmiliéres
d sept (7) chemins €t comprenait du mil, des sucets,
de la moseille, du sorgho, de 1l'arachide, des grains
de coton... le tout dans une calebasse neuve déposée
sur la fourmiliére. Le résultat est obtenu sept (7)
Jjours apreés.

r
[

{(2) Veuve TAMBAKABERI & Malanville.

{3) La puissance des scrciers-Tcherkow est transmise
par la voie du lait maternel. On nait sorcier. On
peut le devenir en tétant le 1latt d'une sorciére.



- 144 -

En dehors des sorciers-tcherkow, les Dendi vivent
aussi dans la hantise permanente des génies (djinni ou
gandji) auxquels 1ls vouent une croyance absolue. Parmi
ces "gandji", i1 y en a de bons, les gandji koarel (génies
blancs) et de mauvais, les gandji-bi (génies neirs). Ce
sont ces génies gqui constituent le panthéon dendi et expli-
guent la multitude de divinités auxquelles ils croient.

Plus petits et moins importants que les "gandjl"
sont 1les Atakurma (1), ogénies nains, auxguels les Dendi
croient. Ceux-ci posseédent toutes les vertus des plantes
et pouvaient étre apprivoisés plus facilement (2). Trés
fideéles, 1ils pouvaient enseigner la pharmacopée 3 leur
maltre -apprivoiseur et lul procurer de 1a richesse, malgré
leurs caprices et leur trop grande versatilité (3). Ils

peuvent se présenter physiquement & leurs apprivoliseurs
(4).

(1) Veuve TAMBAKABERI, adepte de la religion traditionnelle
dendi. Selon elle, 1les ATAKOURMA sont dans 1'ordre
des esprits—gandji, les pasteurs des djinns (génies).

{(2) Pour les apprivoiser, le postulant choisit les Llieux
propres proches des termitiéres pour y déposer du
miel, du Koussoumassa (dépdt sec au fond des marmites
de pdtel), du parfum.... Celui d'entre eux qut accepte
l'offre se présente chez le postulant.

(3) Ils peuvent Jouer des tours d Lleurs apprivoiseurs
en les effrayant. Ceux—ci ne doivent pas s 'habiller
avec¢ des vétements neufs.

(4) Il existe chez les Dendi plusieurs personnes qut
les apprivoisent.
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b - Le panthéon dendi.

La religion traditionnelle des Dendi consistait
en la croyance aux Foley ou Holley (1). Elle s'exprimait
a travers des transes folles et parfols brutales a 1'issue
desquelles des messages €Etalent délivrés aux vivants. Il
ne s'agit pas d'un culte des ancétres mais d'une croyance
en des esprits considérés comme des messagers d'un Diey
Supréme, Immatériel, ‘invisible, créateur du monde et de
I'univers auxquels Il commande. C'est cet étre Supréme
appelé "Irkol" (2) qui créa les divinités du panthéon dendi
comme ses intermédiaires entre lui et les hommes, chargées
de la transmission de ses messages & travers les franses.

Ces divinités sont appelées les "gandji" (génies ou esprits).

Les principales sont : Komah tchirel zinzintoh, Tondiganfu,
Maru, Harakol, VYabilan (3). Elles constituent une famille
aux liens solides. Ainsi, Komah tchirel zinzintoh est consi-
déré comme 1'ancétre des Holley (4). Il aurait engendré
Tondiganfu (5) que 1la mythologie dendi considére comme

(1) - Foley ou Holley signifie divinité ou esprit chez
les Dendi. Les deux termes servent aussi & désigner
la folie.

(2) "Irkot" signifie '"Notre Maitre". Cette croyance en
un étre supréme, créateur de l'univers, si elle n'est
pes due d l'influence tslamique, permet de penser
que les Dendi avaient déjd une certaine conscience
religieuse monothéiste.

(3) Le panthéon dendi comporte des centaines de divinités.

(4) Komah Tchireizinzintoh aurait cessd déjd de se manifes-
ter dans les transes. Komahtehirei signifie "Termitiére
rouge" ou 'grosse termitiéve". On pourratt se demander
8t ce n'est pas 1l'esprit qui habite les termitiéres
qu'on désigne sous 1'appellation zinzintoh. La hidrar-—

chie des divinitds adoptée ici est celle & nous communiquee
par Mouye® Nameiwa et son collaborateur A. DAMBARO
de Kargui.

{(5) Tordiganfu signifie "eolline-chambre", peut-étre,
son lieu d'habitation.
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le dieu-piroguier dont le signe ou 1l'embléme est une bague.
Pour le consulter, la bague est jetée dans une fosse du
fleuve Niger et son adepte entre en transe. Lorsqgue le
message est délivré, 11 plonge dans 1'eau pour ramener
la bague avant de redevenir lucide. C'est une divinite
aquatique chargée du sauvetage des naufragés et des victimes
de noyade. La mythologie dendi lui attribue une importante
progéniture dont 1'alné est Maru (ou Mayu), divinité aquati-
que elle aussi (1).

Madru est le dieu de la magie et tous ceux qui
dans leurs activités professionnelles font usage de magie
lui vouent un culte (2). Son embleme est la couleur rouge.
Ensuite, viennent Harakol (3) et Yabilan (4) ou Bénékol
comme des dieux-jumeaux, l'un aquatioue, l'autre céleste
Divinité fluviale, Harakol est considéré comme 1le dieu
du Issa-béri (fleuve Niger). Son embleme est la couleur
blanche (5). Responsable du fleuve, 11 est chargé de mai-
triser la colere des eaux pour éviter les crues débordantes,
de rendre le fleuve prospere (poissonneux) et d'éviter
son assechement (6).

(1) Maru précéde toujours dans les cérémonies de transe
Harakot et Yabilan.

r2) Il s'agit des pécheurs-sorko, des forgerons-Zam et
des " gunu' circeonciseurs.

(3) Harakoi est encore appelé Harikoi (Dieu ou Maitre
des eaux) ou Harakoi-Baaba en signe de dévotion.

(4) Yabilan, dieu du tonnerre et de la foudre est aussi
appelé Bénékoi (Dieu du ciel) ou Dongo plus couramment
Est-ce 1lda une ressemblance avec la mythologie yoruba
de Shango ?

{5) Harakoi rappelle la mythologie anglaise du Mami Water
et ses adeptes s'habillent aveec des accoutrements
tout blancs.

(6) Lorsque le fleuve s'asséche, on peut observer 4 1'embar-
cadére de Karimama des marmites en céramique propres
et séches qu'on attribue d Harakoi et que nul ne
devait toucher.
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Yabilan, quant 3 1lui est le dieu-justicier. Son
embleme est la couleur ngire (1) et une hachette & sonnerie
gue ses adeptes arborent. Dieu de la foudre, il n'est
consulté que lorsqu'un homme, un animal ou un objet est
foudroyé ou lorsqu'il est invogué pour rendre Jjustice en
cas de vol ou autre motif.

Chez les Dendi, Maru, Yablilan et Harakol consti-
tuent la source de toute puissance magique dont disposent
les hommes.

Dans tous les villages dendi (2), les deux lieux
de culte permanents sont Harakoi-fu (3) et Bénékoi-daga
(4) installés cOte & céte.

(1) Les adeptes de Yabilan portent des habits tout a
fait noirs avee des cheveux en broussaille et wune
queue notire. Ils sont les seuls 4 pouvoir toucher
aux victimes de la foudre.

(&) Il s'agit ict des villages dendi en bordure du fleuve
Niger.

{3) Harakoi-fu (ou Harakoi-hu) est le lieu de culte de
la divinité Harakoi. C'est une petite chambre construite
au centre de chaque village dendi od on allait déposenr
toutes sortes d'offrandes que seuls les adeptes de
Harakoi pouvaient consommer au nom de leur divinité.

(4) Le Bénékoi-daga : c'est un canari en céramique supporté
par un pieu & trois fourches au centre des villages
dendi en face du Harakoi-fu. Il n'est Jjamais fermé

et jamais aucune goutte d'eau de pluie n'y tombait
selon la veuve Tambakabéri <interrogde d Malanville
et confirmée par plusieurs autres informateurs a4
Kargui (DAMBARO/J.
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Le Bénékoi-daga est 1'expression du caractére
utilitaire de la religion traditionnelle dendi. Il contient
une potion médicale (1) qul sert a guérir toutes sortes
de maladies. La potion était utilisée par voie orale. On
pouvait éogalement la mélanger 3 de 1'eau simple pour prendre
un bain. Une captive lui était consacrée par village. Elle
¢tait chargée de son alimentation en eau du fleuve (2)
tous les jeudis.

Dans la religion traditionnelle dendi, un seul
individu pouvait étre adepte de plusieurs divinités a 1la
fois. Les multiples divinités du panthéon dendi correspon-
dent en fait aux preéoccupations guotldiennes des adeptes
ou des Dendl tout court. Elles vivent comme les étres humains
dans un monde fortement hiérarchisé avec un chef supréme
"ITrkeoi"™, des soldats et des esclaves (3). Leurs adeptes
sont appelés les "bari" ou chevaux:sur lesquels elles "mon-
tent" (4). En fait, le génie manifeste sa présence par

(1) La potion médicale est faite da. base d'tingrédients
tocalement appelés diaana, bur@gu, kundu, doidot
Kafandi, kabu auxquels on agjgoutait..du- .miel ..et du
lait frais de vache. X

(2) L'eau dont 11l s'agit est ici, celle du milieu du
fleuve Niger (Issabéri). La captive allait s'en appro-
visionner en pirogue sans éEchanger un seul mot avee
le piroguier. Elle la transporte dans une calebasse
sans se servir de coussinet sur La téte. FElle ne
devait saluer personne sur son chemin de retour et
ne devait aussi répondre d aucune salutation qu'on
lui adressait.

(3} Les soldats sont les Zondo et les esclaves, les adeptes.

(4) Selon les Dendi, les génies "montent” sur leurs adeptes
comme des cavaliers sur leurs chevaux. En fait <l
s'agit de -la manifestation de la présence de Ll'esprit
en son adepte lors de la transe.
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la transe de son adepte. I1 utilise son éoips et ses sens
pour transmettre son message. Apres la transmission du
message, il quitte son corps et celui-cl Yecouvre Ses SEnS
(1). Avant qu’'ils ne se manifestent, les Holley sont annon-
cés par les Zondo (2) dont les adeptes entrent en transe
pour prévenir 1l'assistance de la divinité qui voudrait
délivrer un message. Tout ceci se fait dans une ambiance
cadencée de roulement de calebasses renfermées et de viel-
les (godjé) avec des danseurs gui font des tours circulai-
res. Les danseurs sont les Kabuizé (3), qui assistent leurs
confréres, dont la transe s'annonce.

Les messages des Holley peuvent &tre l'annonce
d'une calamité, d'une épidémie, de la mort d'ume grande
personnalité ou de la venue de nouveaux esprits malfaiteurs
tout en indiguant les dispositions a prendre pour les con-
jurer ou pour les accueillir. Ils indiguent les offrandes
3 faire avec les lieux appropriés. Les Holley pouvaient
Btre aussi consultés (4) sur des événements, des projets
d'expéditions militaires, de chasse, de péche ou de cul-
fure. leur avis eétait assez prépondérant pour déterminer
les actions des hommes.

(1) SARDAN (D. de) f(op.cit) pense que le Holley se substitue
d 1l'Gme de son adepte momentanément pour transmettre
son message.

(2) Les Zondo sont constidérés comme les soldats des Holley
et leurs adeptes sont dits =zondoizé. Leur transe
est plus violente et Lles adeptes subissent une dure
mortification par des auto-flagellations.

(3) Les Kabuizé sont les adeptes du moins Lles membres
du clergé de la religion traditionnelle chez les
Dendt.

(4) Les consultations se faisaient 4 travers des danses
rituelles qui précédaient l'entrée en transe de l'adepte
de la divinité d consulter.-
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Dans la société dendi, 11 existait un clergé
qui s'occupalt de ces divinités. Le chef spirituel em était
le 7Zima (1). C'est chez luil ou sous sa direction sur des
lieux qu'il aura choisis au préalable que se déroulaient
les cérémonies de "Holley-fori" ou "bori"™ (2) au cours
desquelles les divinités se manifestaient. C'est une person-
nalité crainte et une autorité morale treés respectée et
dont 1les avis ¢étaient treés écoutés dans la conduite des
affaires de 1'Etat. Il avalit une grande emprise sur la
psychologie des habitants et vivait des dons divers que
lui faisaient les consultants et surtout les princes. Guide
spitituel, il est le prétre principal des divinités du
panthéan dendi. '

En dehors de ces divinités commupes a tous les
Dendi, il existait des dieux familiaux chargés de la protec-
tion de leurs sacrificateurs. Ils sont adorés dans des
enclos familiaux appelés "diingarel" avec le "toru" au
milieu (3), Ces divinités familiales protectrices des famil-
les auxqguelles elles sont rattachées sont mortelles. Ainsi,
la mythelogie dendi rappotte la mort der“Wari", une divinité
tutélaire d'une famille dendi qui sacrifia sa vie devant

t1) Le "Zima" est le prétre local chargé des offrandes
aux divinités du panthéon dendi. Chaque localité
a son Zima. Cependant, il existe .une solidarité secréte
entre les "Zima" qui n'entretiennent Jjamais une riva-
lité remarquable entre eux.

(2) Foley-Fori (Holley-fori) ou "bori" : C'est la cérémontie
de danses rituelles suivies de transe qui s'organise
périodiquement ou occastionnellement et constitue

la manifestation principale de la religion tradition-
nelle dendti.

(3) dgjingarei signifie 1lieu de priére, d'imploration
et Lle "Toru" est 1l'objet symbolisant la diviniié
tutélaire que Lles Européens appellaient improprement
"fétiche".
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un génie malfaiteur pour sauver un membre de la familIg
a3 laquelle elle est rattachée (1).

A ces différentes croyances, €talent annexées

-

d'autres pratiques Initiatiques a caractere magico-religieux.

2° - Les rites de passage.

Dans la société dendi, 11 existe deux rites de
passage de grande importance. Il s'agit du “dan-bangida"
(2) ou clrconcision pour les Jjeunes garcons et.du "gosi"
(3) pour les jeunes filles. Ce sont deux rites de passage
obligatoires qui déterminaient le statut social des ini-
tiés. Aucun homme ne pouvaift se marier sans étre circoncis.
I1 en était de méme des Jjeunes filles dendi-songhay. Ces
deux rites sont placés sous le signe de Marws, divinite
tutélaire et source de la puissance des "gainu:", sorciers-
magicilens respansables des rites. Le "dan-bangu::." et le
"gosi" concernent les enfants de cing & vingt ans des deux

-

sexes.Ils ne sont pas fréquents a cause des implications

(1) Dans la mythologie ou la religion traditionnelle
dendi, les divinités sont comme des &tres vivants,
créées par un étre supréme et mortelles comme les
hommes qui les adorent. Ce fait nous permet de constater
l'existence de deux niveaux dans la conception dendi
de Dieu : un niveau anthropomorphique et un niveau

monothéiste supérieur.

(2) "dan-bangih" signifie Llittéralement, "mettre dans

la riviére”. En fait, aprés la eirconcision, tous

les 1tnitiés ¢étaient conduits d la riviére ou au
fleuve pour un bain rituel.

(3) "gosi" est un rite de vérification de la virginité
des jeunes filles. Il concerne exclusivement les
Jeunes dendi d'origine authentiquement Songhay.-
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mythologiques qui 1les entduraient (1). Il n'y a pas-tune—
périodicité fixe mais 1ils se pratiguaient une fois taus
les quinze (15) ou vingt (20) ans au moins. Ils s'organisent
simultanément au début de la saison chaude (Mars) et durent
deux jours du Samedi au dimanche. 11ls regroupent deux cents
4 cing cents initiés des deux sexes et de plusieurs villages
dendi (2) . Toutefois, les initiés sont rassemblés en des
endroits différents selon leur Sexe.

Dans les deux cas (dan-bangu et gosi), un grand
feu est allumé autour duquel dansent les initlés au rythme
d'instruments de musique traditionnelle sous le regard
du public curieux en liesse. Les "gunu", spécialistes de
ces rites, jouent un double rfle de protecteurs et d'ini-
tiateurs. Le début des opérations est précédé par la manifes-
tation de la divinité tutélaire de ces rites et le dieu
du tonnerre et de la foudre & travers les transes de leurs
adeptes (3).

Dans le cas du "dan-bangu", les initiés dansent
toute la nuit en chantant le "besa-gunu" (4). Le lendemain
matin de bonne heure, ils subissent 1l'épreuve de la circon-
cision qui est en méme temps un test de courage et de viri-
lité. A la fin, ils sont conduits sous escorte des "qunu”
3 la riviere ou au fleuve (Niger) pour un bain rituel solen-

(1) Un mythe voudrait que le chef dendi sous le régne
duquel les deux rites sont organisés meurt peu de
temps aprés. C'est ce qui explique le laps de temps
plus ou moins long jui s'écoule entre deux cérémonies
dlinitiation. :

(2) Ces chiffres ont été avancés par Veuve TAMBAKABERT
(Malanville) et confirmés par Mazou Doumbani (Retraité
d Malenville).

(3) Il s'agit de Mdrw et de Dongo (Bénékotl).

(4) Le "besa-gunu" est la chanson rituelle des initiés
auv Dendi.
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nel. Le "dan-bangu" prend fin avec le "soloh" (1). C'est
la cérémonie de cldture au cours de laguelle les couteaux
ayant servi a la circoncision sont lavés avec le sang d'un
mouton rouge (2). Une grande danse rituelle est organisée
en preésence des parents des "bangou-izeé" (3) & 1la suite
de laquelle chacun regagnait son foyer paternel.

Quant au gosi qul concerne exclusivement les
Jeunes filles "mamar-hama", de souche songhay, apres l'allu-
mage du feu, on leur bandait les yeux avec un morceau de
tissu blanc et ensuite on les faisait coucher au sol en
chantant le "besa-gunu"™ (2&).. Pour les 1initiées mineures
(5), une bande noire leur était attachée au bras et contraire-
ment aux autres, elles ne faisaient pas la veillée nocturne
en brousse du samedi au dimanche.

Entretemps, upe potinn est nreéparée a base-de veégetaux cue

les adeptes en transe de la divinite tutélaire des rites
auralent indiqués. Cette potion est appelée "Kab.". On
y ajoute du lait frais (6).

(1) Le "Soloh” est la cérémonie de purification des instru-
ments de c¢irconeision 4 partir du sang d'un mouton
rouge offert par le chef de village chez qui la cérémo-
nie a Lieu.

(2) Le mouton doit é&tre rouge parce que le rouge est
l'embléme de la divinité tutélaire des circonciseurs
et des initiés.

{3) Ce sont les initiés-circoncis qui s'appellent "bangou-
1z2é" ("fils de la circoncision’).

(4) Chanson rituelle du "gosti”.

(5) Il s'agit 1ici des Jeunes <initides dgées de moins
de dix ans

(6) Le "Kabewv” n'est rien d'autre qu'une infusion végétale.
Sa spéeificité, c’est qu'elle est ‘Fabriquée avec
des végétaux que la divinité du rite (Mdrou) aura
indiqués. Ce. sont les pécheurs qui la fabriquent.-
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Le dimanche matin, toutes Ies bandes des initiées

sont détachées, leurs cheveux détressés avec tracé d'une
raie du front 3 la nuque au milieu de la téte par les matrom-

nes sous la surveillance vigilante des "gunu" . L'opératiom

du "gosi" consiste alors a verser cette potion lactée sur
la téte de 1'initiée. Cette potion doit sulvre deux trajec-
toires bien déterminées devant et derriere (1). Si les

deux trajectoires de la potion lactée se rencontrent & la
limite du clitoris de la Jjeune initiée, elle est déclarée
vierge. Par contre, si la potion lactée dévie de 1'une de
ses trajectoires, la Jjeune initiée est déclarée nen vierae
ou hantée par une ou plusieurs divinités du panthéon dendi.
En conseqguence, elle est considérée comme une adepte poten-
tielle choisie par une ou plusieurs divinités et est suivie
et controlée.

Toutefols, les résultats des opérations n'étaient
pas publiés. Ils étaient communiqués séparément aux familles
(2). A la fin, les initiées quil portent le nom de "gosi-
weigatarel " (3) rentrent au village les cheveux en brous-

(1) Les deux trajectoires sont : 1)- téte - front - nez

- bouche - manton - gorge - Ll'entre-sains (poitrine)-
ventre - nombril - pubis - clitoris. 2)- téte - cou
- colonne vertébrale - anus - utérus.

(2) L'annonce de la mnon-virginité d’une initide 4 aa
famille est une honte, Ll'expression d'une mauvaise
éducation. Et le gJour du mariage de la Ffille, son
mari pouvait automatiquement la répudier s'il le
voulait. C'est le signe d'une 1infidélité future.

(3) '"gosi-weigatarei" ("les filles du gosi sorties")
c'est l'appellation donnée .aux initiées sorties indemnes
de 1l'épreuve./-
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saille avec des cauris (1) fixés de part et d'autre et en
chantant. Elles ne devraient enlever les cauris et se tresser
convenablement qu'avec la venue des oiseaux dits "Waliya"
(2) aqui annoncent chez les Dendi le prochain hivernage.
Elles sont détressées par les “gunu". . Ce n'est qu'd partir
de ce moment que les "gosi-welgatarei" et les "bangou-izé"
en &ge de se marier peuvent convoler en justes noces.

Par ailleurs, il y a le "dan-fu" (3) pour les
Kabou-izé (4) ou adeptes des divinités traditionnelles du
panthéon dendi qui est un rite d'initiation assez ésotérigue
mais ayant un caractére evénementiel et regulier. I1 se
déroulait chaque année apreés la moisson du sorgho.

(1) Les cauris chez les Dendi servaient aussti (en dehors
de leur fonction monétaire) dans les pratiques cultu-
relles et ritueslles.

(2) "Waliya” : C'est un oiseau semblable & un héron au
plumage noir ciré avec des duvets blanes sous Lles
atles et la poitrine. .

(8) Le "dan-fu" (ou "l'internement au couvent”) concerne
les hommes et les femmes chez qui des débuts d'hystéries
brutales et des transes sont déecelés. Ces stgnes
sont le début de la manifestation d'une divinité
et la victime doit rentrer au couvent pour étre initide
au risgque d'en mourir.

(¢) Les Kabou-i12é sont les adeptes du panthéon dendi.
Ils ne wvont Jjamais au marché lesg dimanches, Jour
de vrepos obligatoire pour eux dans la semaine. Le
dimanche est le jour des dieux.
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Selon 1'appartenance clanique et 1'activité profes-
sionnelle des parents (1), 1l y a des rites particuliers
et tres secrets au cours desquels sont transmises progres-
sivement aux initiés des paroles cabalistiques, des pratigues
magiques spécifiques (2).

3° - thez les autres populations du Borgou

Avant la pénétration islamique au Borgu, le courant
spivituel le plus dominant et presque exclusif était 1la
croyance aux=religions traditionnellesy-aux=forces -naturelles
chez toutes les populations. Le monothéisme oriental n'était
pas connu d'elles. Tous les cultes #talent rendus 3 des
divinités locales. Ces divinités n'appartenaient pas toutes
a8 un panthéon commun et lorsqu'il y a des analogies entre
les croyances, les appellations et les rituels different

d'une population & une autre (3). L'environnement religieux
€tait aux croyances les plus diverses et parfois & 1'hostilité
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(1) Il s’a.gi; des castea professionnelles (forgerons,

tisserands, chasseurs, pécheurs, "gunu®.

(2) Tous les initiés ne regotvent pas le méme traitement
dans le cadre des castes professionnelles. Les femmes
sont appelées d quitter leurs familles par ‘conséquent,
leur initiation est sang <importance, om leur apprenait
les danses de la caste et quelques pratiques rudimen-
taires qu’elles n'’ont pas le droit de transmettre
@ leurs enfants. Par contre, 1las gargoxs regoivent
une initiation compléte. L'Héritage £tant patrilindaire.

_(3) L'entrée en titranse d'adeptes de divinités loeales
existe auasi bien chez les Gourmantché que chez las
Mokolle.
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3 1'Islam (1). Les Mokollé ou Féribu, qui historiquement
n'auraient eu aucun contact avec 1'Islam (2) avant leur
installation au Borgu, étaient profondément attachés aux
crovances traditionnelles. Leur principal centre religieux
et en méme temps leur capitale politigue é&tait LO1E (3)
dont le grand Prétre était le Ballu (4).

tes Gourmantché etaient eux aussi ancrés dans
leurs croyances locales. Ils rendaient le culte 3 des divini-
tés anthropomorphiques (5). Leur contact avec 1'Islam est
difficile a établir avant leur installation au Borgu.
Les Kumate quant a eux, malgré leur contact probable avec
1'Islam avant leur mise en place au Borgu, ne demeurent
pas moins liés fortement aux cultes de la nature. Leurs
lieux de culte les plus connus étaient 1l'ancien site de
Guéné-zéno, la colline de Kanza et la marre & cauris "noru-

bangu".

(1) Il s'agit surtout des Tchenga et des WHasangari (eclasse
dirigeante des Batombul. T

-

(2) Les Mokollé ou Féribu auraient émigré d'Oyo a la
suite d'une querelle dynastique autour du 14€ giécle.
Or, Ll'expansion de 1l'Islam vers Oyo date du djihad
des Peul de Ousman dan FODIO au 19¢ stécle.

(3) LOL6 existe encore au Nord-Est de Kandi.

(4) Le Ballu est le prétre qut entérinait L'élection
des Saka de Kandi et les conmsacrait dans leurs fonections
lors d'une cérémonie de sacre depuis le 18¢ siécle
suivant les coutumes locales. :

(5) Il s'agit de divinité a forme humaine comme Lompo
chez les Gourmantehé de Karimama.
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Par ailleurs, beauccup d'autres populations et
non des moindres, s'affirment par opposition a 1'Islam
notamment 1les Tchenga et les Wasangarl, qul se trouvaient
tre les véritables dirigeants du Borgu. Dans leurs tradi-
tions d'origine et les récits des causes de leurs mouvements

migratoires, les Tchenga et les Wasangari évogquent toujours

1'Islam auquel ils se seraient opposes depuls le Yémen (1)
et 1'Arabie (2). D'ol leur hostilité légendaire affirmée
contre 1'Islam et leur attachement séculaire aux cultes.
de la nature et a leurs convictions anti-islamiques.

Les Tchenga gqui ‘occupaient toute—la—partie sud
de la rive droite du fleuve Niger avant les migrations
songhay tournent méme 1'Islam en ridicule dans leurs tradi-
tions populaires (3). Ils font leurs sacrifices au pied des
collines, pres des cours d'eau et & d'autres divinités (4).
Toutefois, 1ils croient en 1'existence d'un Etre Supréme
invisible. Ces pratiques et conceptions Tchenga étaient

(1) Selon Makada. NaKdaoura rapportant la légende d'origine
des Tchenga, ceux—ci auraient émigré du Yémen -4 la
suite de leur refus de se convertir d 1l'Islam (Garou,
Aodit 1988).

(2) DEBOUROU (D.M.) : "Importance de la vallée du Niger
dans 1'explication du peuplement du Bargu”, communi-
cation présentée au Séminaire sur l'histoire nationale
organisé par le Département d'Histoire et Archéologie
de la FLASH, UNB, Novembre 1888, P.4.

(3 Les Tehenga racontent qu'ils sont des cousins maternels
d'Allah, en soi un peuple élu, et en tant que tel,
ils8 n'ont pas d luit vouer un culte et les musulmans
devraient leur payer un impét rituel obligatoire.
Cette tradition est encore vivace d Garou et Kassa
(Malanville).

{4) La colline de Bouzoukali (Malanville) est un des
multiples lieux de culte des Tchenga.-
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également celles des Wasangari qui constituaient la classe
dirigeante des Batombu et des Boko du Borgu. Ils tirent
un certain orgueil et un certain prestige militaire et poli-
tigque de la lutte légendaire qui aurait opposé leur ancétre
mythique Kisira (1) aux combattants de 1'Islam depuls 1l'Arabie.
Cette tradition quoigue 1légendaire et difficile & prouver
historiquement a eu un impact psychologique profond sur
les Wasangari et les populations Batombu qui étaient leurs
sujets.

Au' total, 1'Islam venait pénétrer au Borgu dans
un environnement qui lui était apparemment hostile ; ce
gui rendait a priori, ses chances d'implantation relativement
improbables et aléatoires avec les populations soudano-
sahéliennes (2).

11 - Introduction et expansion de 1'Islam dans l'aire Borgau.

1° - La pénétration de 1'Islam au Borgou.

a - La guestion des précurseurs.

Plusieurs hypotheéses sont posées quant a la date
et aux pionniers de la pénétration de 1'Islam dans le Bénin
septentrional.

Selpn Paul MARTY "c'est par la vallée du Niger
sans doute, que 1'Islam y (dans le haut-Dahomey) a fait

1) DEBOUROU (M. D.) : op. eit. P.4. Il semble par ailleurs
que le sentiment anti-islamique des Batombu soit
le résultat de la guerre que lezur Llivra au début
du 16¢ siéecle Askya Mohammed ler.

(2) Il s’agit des populations Mandingues, Songhay Hausa fondues
dans le groupe socio-linguistique dendi.



- 160 -

son apﬁarition lorsque 1'Empire Songal de Gao et de Tombouctou
s'étendit jusqu'aux rapides de Boussa" (1). Plus loin, il

ajoute que "ce mouvement religieux descendit le Niger avec

les pirogues Songal et se répandit chez les Dendi, filiale

métissée des Songal qul se sont répandus (a leur tour) dans

le haut-Dahomey"™ (2). Ainsi donc, la pénétration de 1'Islam

dans le Bénin septentrional daterait du XVé siecle (3) avec

les Dendi-Songhay.

C'est la méme theéese que soutient Robert CORNEVIN
quand il affirme que “c'est par les Dendi du Niger que
1'Islam s'est installé dans le Nord du Dahomey™ (4).

Par contre, DRAMANI-ISSIFOU Zakari pense que 1'in-
troduction de 1'Islam dans le Bénin septentrional fut l'oeuvre
des marchands mandingues par 1'intermediaire du commerce
caravanier au XIVe- XVe siecles (5). Selon lui, les marchands
mandingues partis du Mall dés la fin du XIVe siecle, vinrent
par la diagonale Nord-Ouest-Sud-Est Jjusqu'a Bitou (Begho)
"3 Ja recherche d'or (6). De la, ils auraient remonté jusqu'au
Bénin septentrional par 1'axe Begho-Sansane-Mango-Djougou.

(1) MARTY (P) : Etudes sur l'Islam au Dahomey, éd. Leroux,
Paris, 1925, P.173.

{2) Ibidem P.173.

(3) L'’empire Songhay de Gao est né avec Sonni Ali Ber
(1464~1492) au 15é siécle. Celui-ci fit des expéditions
Jusqu'd L6L6 dans le Borgu en pays Mokollé em 1470-1471.

(4) CORNEVIN (R) : Histoire du Dahomey,Paris, Payot, 1962,
P.229.
(5) DRAMANI-ISSIFOU (Z) : “Roqtes de _commerce et mise

en  place des populations _du Nord du Bénin actuel,
in Mélanges ¢ R. MAUNY, PP 668-670. '

(6) Ibidem. P.664.
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{

Dans un second temps, au début du Xve siecle, suivant la
diagonale Sud-Ouest Nord-Est, ces mémes marchands mandingues
déja 1islamisés parcouraient la piste caravaniere Katséna-
Yauri-Nikki-Djougou-Begho reliant 1les pays du sahel et du
Golfe de Guingée, & la recherche d'or et de kola (1). A
travers cette piste caravaniere, 1'Islam déja connu & Kano
depuis le XIVe siecle (2), aurait atteint au début du XVe
siecle le Bénin septentrional (3).

Jacques LOMBARD, aquant a lul, renchérit la these
de DRAMANI-ISSIFOU lorsgu'il affirme qu'"il est probable
que les caravansérails du Borogu aient commencé & prendre
une grande importance a partir du XVe et du XVIé siecles"
(4). Or, ces caravansérails appelés Wangara (5) furent 1'oeu-

vre des marchands mandingues islamises au départ.

A partir de ces différentes données historiques,
nous pouvons affirmer que 1'Islam a pénétré le Bénin septen-
trional deés 1le milieu du XV& siéecle au plus tard avec les
caravaniers mandingues qui étaient d'expression dendiphone
ou assimilés par 1a suite par les Dendi-Songhay.

(1) DRAMANI-ISSTFQU (Z.) op. e¢it. P.665.

(2) Ibidem P.665. DRAMANI-ISSIFOU cite la chronique de
Kano” qui précise que la pénétration musulmane & Kano
sous le régne du roi Yadji (1349-1385).

(3} Ibid. La méme source citée par L'auteur, rapporte
que c¢'est sous le régne du roit Ya'qub de Kano (1458~
1463) que fut ouverte la piste caravaniére reliant
Kano 4 Gonjga autrement dit Lles pays du Sahel et Lles
pays cdtiers.

(4) LOMBARD (J) : Structures de type "féodal” en Afrique
Noire, op. cit. P.83.

(6) Wangara, mot d'origine mandingue signifie en dend<:
le caravansérail, la ville par rapport d la campagne.-
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~""Mais dans la mémoire collective des populations
du Borgu en général, la pénétration de 1'Islam semblerait
remonter 3 1'expédition d'Askya Mohammed ler au debut du
xvVIe sigecle. Celui-ci fut un grand propagateur de 1'Islam
dans le Soudan Occidental & la fin du XVé siecle et au début
du XVIe siecle, en entreprenant un "jihad" contre les popu-
lations animistes de son temps dont les Batombu du Borgu.

b - Le "jihad" d'Askya Mohammed ler dans le Borgu
au début du XVIe siécile.

Le "jihad” selon 1'orthodoxie musulmane est d'abord
1'effort quotidien que déploient les musulmans individuel-
lement ou collectivement pour vivre dans le respect des
prescriptions islamiques et ensuite le processus d'expansion
de 1'Islam par la conversion de nouveaux fideles. Ce "jihad"
peut étre pacifigue ou violent selon les circonstances.

Ici, le terme est pris dans le sens de processus
de conversion a 1'Islam par la "contrainte” (1), résultat
d'un ardent prosélytisme.

En effet, auréolé du titre prestigieux et evoca-
teur de Khalife du pays des Noirs lors de son péleripage
3 la Mecque en 1495 (2), Askya Mohammed ler se considéra
comme investi de la mission divine d'etendre 1'Islam dans
tout le Bilad es-Soudan (3).

(1) "Le Jjihad” par la contrainte ou "guerre sainte'” est
souvent une conséquence d'un prosélytisme démésuré.
"Point de contrainte en matiére de religion". I[Le
Coran’Souratelj;Verset 256.

{2) SADI (Es.) TARIKH ES-SQUDAN, 18964, P.119 et KATI(M):
Tarikh el-Fettach, 1964, PP124-125.

(3) "Bilad es-Soudan"” signifie en Arabe 1les ‘"pays des
Noirs".
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Ce fut, entre autres mobiles (1) au nom de 1'Islam
qu'il effectua une expédition militaire contre les popula-
tions non musulmanes du Borgu en 1505 (2).

Cette expédition se solda par 1'échec des armées
"jihadistes™ songhay <(3) au cours des batailles d'Illo,
Busa et Ségbana (4). Ce contact violent entre Askya musul-
mans du Songhay et Wasangari non musulmans du Borgu eut
un impact certain sur la progression de 1'Islam dans 1la
region.

Si comme nous 1l'avons montré ci-dessus, 1'Islam
a pénétré le Bénin septentrional avec les marchands mandin-
gues des le XVe siecle, cet Islam était probablement limite
a ces étrangers de transit et inconnu de la grande masse
des populations.

(1) 8i les Tarikh rapportent que 1'expédition militaire
d'Askya Mohammed au Borgu, qu'ils appellent "jihad”
avait des. mobiles religieux certains, il n'en demeure
pas moins qu'elle att d'autres motifs peut-éire les
plus déterminants dont celui économique.
DRAMANI-ISSIFOU (Z) op. ecit. (PP.667-668) privilégie
ce dernier mobile et le lie a la volonté de 1'Askya
de s'assurer le contrdle des pistes caravanieéres
qui drainaient 1'or et 1la kola des Etats cdtiers
vers Lle pays hausa. Aprés son écheec contre le Borgu
il conquit momentanément le Kebbi, Katsina et Agadés
(1506-1517). (PP.667-668).

(2) KATI (M.) : op. ett. P.108.

(3) IROXKQ (F:A.) : Gao, des origines 4 1591, Thése de
3é eyecle, Paris I, 1974, P.212. .

(4) EL-HADJ Amadou Ango, entretien d'Acit 1989. En effet
ILLO, Busa et Ségbana €taient les principaux centres
Wasangari du Borgu qui furent attaqués par les armées
d'Askya. NIKXI n'est pas mentionné et nos enquétes
sur place en Décembre 1988 nous ont montré que les
populations avaient perdu le souvenir de cette guerre.-
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C'est avec 1'agression songhay qu1 mobilisa le
Borgu que la pénétration islamique fut réellement ressentie.
Et les populations retiennent cette expédition d'Askya comme
le début de la pénétration islamique au Borgu (1). L'échec
d'Askya Mohammed était considéré comme un échec de 1'Islam
impérialiste et la victnire Wasangari comme la victoire de
la religlon traditionnelle sur 1'Islam (2). Ce sentiment,
s'il ne fut pas 3 1l'origine de l'attitude de rejet de 1'Islam
par les Wasangari y contribue beaucoup (3). L'échec songhay
ne fut pourtant pas un échec total pour 1'Islam. Le "jihad"
d'Askya permit 1'installation du premier noyau songhay musul-
man au Borgu (4). Minoritaires et établis dans un environne-
ment peu propice, ces premiers musulmans firent plus oeuvre
de pionniers que de véritables propagateurs de la foil isla-
mique en dehors des caravansérails.

(1) C'est '€ constat que nous avons fait aprés nos recher-—
ches d Nikki, Péréré, Parakou en Décembre 1988 et
a Karimama, Garou, Kandi, auprés des Tchenga en
Aodit 1989.

(2) L'orgueil Wasangari s'exprime parfois en opposition
aux musulmans et par la magnificence des pratiques

magico—ocultes qui procurent 1l'invulnérabilité 4
la guerre.

(3) Il s'agit du mythe Kisira que nous avons expliqué
plus haut.

(4) SOBABE (Parakou, Déc.1988) affirme que des rescapés
songhay musulmans aprés L'écheec d'Askya s'établirent
d Pgréré d'ou ils émigrérent par la suite pour Parakou
ou tils ocecupent aujourd'hui le quartier Yara-Kénin.
A Thui et 4 Faranguédou prés de Kandi, existent encore
des tombes qu'on attribue 4 de pieum musulmans Songhay
mart au Borgu Ceci parait d'autant plus vrat que
partout ou tl passait Askya Mohammed laissait toujours
des marabouts sur place pour convertir les populations
a L'Islam. Enfin les Guéséré, griots Soninké musulmans
du Songhay vinrent au Borgu & la suite de cette expédi-
tion avant de passer au service des Wasangari.
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Relativement coupés de leurs origines avec 1'ef-
fritement de I1'Empire Songhay, suivi du recul général de
1'Islam au Soudan (1), ceux-ci perdirent progressivement
leurs connaissances théologiques et n'étaient musulmans
gue d= nom pour la plupart ; tandis que d'autres renouerent
avec les pratiques religieuses traditionnelles (2).

c - Le succes de la voie pacifigue de pénétration.

La tiédeur de la fol islamigue des premiers musul-
mans Dendi-Songhay du Borgou, consécutive a la rupture des
.liens historigues avec leur source, sera plus tard relevée
de nouveaux prosélytes. Il s'agit des Fafana (3), des Peul
Sylla (4), des Mandé (5) et des Hausa  (Touré), véritables
prédicateurs professionnels venus poursuivre et renforcer
1'oceuyvre d'islamisation initiale entamée par Askya Mohammed.
La caractéristique fondamentale de ces nouveaux immigrants
est aqu'lls sont tous d'origine soudanaise et longtemps
islamisés auparavant. Ils constituerent avec leurs prédéces-
“seurs songhay le groupe ethnigue dendi qui propagea 1'Islam

au Borgou.

(1) Bien avant la chute de l'empire de Gao, 1'Islam marquatit
déjé wun certain ralentissement dans son expansion,
accentué par la disloecation de celui-ei. Il a fallu
attendre la fin du 18é et le début du 19é stiécles
avec les hégémonies peul et toucouleur pour que l'Islam
renaisse en Afrique de 1l'Ouest.

(2) Par exzmple, les tombes de "Guinguéré'" 4 Thui et
d Faranguédou étaient devenues par la suite des lieux
ot étaient célébrés des cultes "paiens" par les descen-
dants de ces premiers musulmans.

{3) Les Fafana détiennent 1l'imamat 4 Parakou.

(4) Les Peul Sylla <introdutsirent L'Islam & Nikki et
' continuent d'y fournir les <Imams Jusqu'd nos Jours
(El-Hadj BONI, Déc.1988 a Nikk<).

(5) Les Mandé (Kanintché) et les Hausa sont parmi les
prédicateurs les plus actifs. Ils dirigent alterna-
tivement la communauté musulmane de Kandi.
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Moins contraignant et tolérant, le processus de
pénétration pacifique de 1'Islam au Borgou s'échelonna sur
troils siecles environ (XVIIZ2 - XIXe sigcles) (1) & travers
les pistes caravanieéres. En effet, en dehors de quelques
marabouts ou maltres coranigues dont la préoccupation essen-
tielle était le préche, la plupart des nouveaux propagateurs
de 1'Islam au Borgou €étaient des commercants caravaniers
ou des artisansaquise sédentariserent au Borgou. Insensible
et moins menacant, ce processus de penétration ne suscita
que peu ou presque pas de heurts avec les populations locales
hostiles a 1'Islam. Celles-ci demeurerent passives et indif-
férentes. Cette attitude est aisément compréhensible dans
la mesure ol les marchands musulmans habitaient les caravan-
sérails alors gue les autochtones résidaient dans les cam-
pagnes. Il y a eu en quelque sorie un compromis territorial
entre 1'Islam urbain et le "paganisme" rural. Cette situation
marqua le développement wultérieur de 1'Islam qui s'isola
pendant longtemps dans les caravansérails (2). C'est ce
qul explique aujourd'hui aque les Dendi ou les musulmans
tout simplement appellent les zones rurales autour des cara-
vanséralls, "Tchéféri-keara", 1littéralement, "le domaine
des palens". lLa voie pacifique et commerciale de pénétration
de 1'Islam est également celle qui lul assura son expansion
continue au Borgou.

{1) Cette période correspond d la renaissance <islamique
en Afrique de 1'Ouest avec les hégémonies peul, toucou-
teur (dan Fodto, El-fladj Omar...}) et d l'épancuissement
du ecommerce caravanier sur Les pistes et dans les
caravansérails du Borgou.

(2) L['Islam en Afrique WNoire avait dés sa pénétration,
un caractére presque urbain. Il en fut ainsi dans
les empires de Ghana, du Mali et du Songhay. Il
n'atteint que trés partiellement ou presque pas les
populations rurales attachées aux religions tradition-
nelles. Au Borgou, ce fait historique est vérificable.-
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2° - L'oeuvre d'expansion de l'Islam des prédica-
teurs dendi au Baoroou.

a - La conversion prooressive des autochtones.

Si la volie pacifique de pénétration de 1'Islam
au Borgou avec les Dendi connut un succés relatif, il n'en
demeure pas moins vrail aussi que la nouvelle religion était
limitée surtout 3 ceux qui la pratigquaient avant leur immi-
gration et 2 leur descendance. Les populations autochtaones
(Tchenga, Gourmantché, Mokocllé, Batombu et Boko) restéerent
pendant longtemps encore dans leur meéfilance a 1'égard de
1'Islam et dans le meilleur des cas dans leur indifférence.
Leur conversion progressive et lente & la nouvelle religion
fut le résultat d'un processus alliant plusieurs méthodes

a la fois.

Elle tient d'abord & 1'attraction qu'exercait

__sur ces populations, le nouveau mode de vie introduit par

- les Dendi musulmans : la civilisation citadine basée sur
le commerce (1). Les caravansérails devinrent de plus en
plus cosmopolites, intégrant des pgpulations rurales autochto--
nes dans le cadre du commerce et aussi par le fait de 1'exode
rural (2). La vie quotidienne des caravansérails entre-
coupée par les moments de priere et 1le contact prolongé
avec les autochtones "urbanisés" a travers les relations
commerciales contribugrent a intéresser ceux-cl a 1'Islam.

{1) En effet, la ecivilisation urbaine au Borgou est le
fait des Dendi musulmans qui étaient des commergants
ecaravaniers.

(2) Il s'agit des commerg¢ants et travailleurs saisonniers
autochtones qui finirent par s'établir dans les cara-
vansérails comme d Parakou et 4 Kandi.
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Dans ces caravansérails, de véritables prédica-
teurs professionnels dendi organisérent quotidiennement
des seéanes de préches publics en direction ge< fideles et
des autochtones curieux aqui venaient écouter le message
coranique. Ce travail de persuasion par les préches favorise
par 1'expansion de la langue dendi (langue véhiculaire)
(1), eut progressivement raison de 1l'hostilité et de 1'in-
différence de certains autochtones gqui se convertirent a
la nouvelle foi. C'est le méme constat que fit Paul MARTY
en 1926, lorsqu'il évoquait le cas de populations gqul sont
passées a 1'Islam "par 1'exemple et le proseélytisme des
premiers [les Dendi et les Peuld comme les Bariba et les
Gourmantché™ (2). L'oeuvre de conversion progressa aussi
avec les relations matrimeniales. lLes Dendi musulmans, trés
polygames, épousérent des femmes autochtones gqu'ils conver-
tissaient a3 1'Islam.

Considéré comme un instrument de promotion sociale
et d'affranchissement de la sujétion & 1l'égard des rols
"infideles" (3), 1*Islam fut embrassé par beaucoup d'autochto-
nes pour sortir de leur statut social Jjugé inférieur et
se soustraire ainsi aux traitements infligés aux sujets
locaux (4).

(1) Le Dendi est la langue qui sert dans les transactions
commerciales et les communications intercommunautaires
dans le Borgou.

(2) MARTY (P.) : Etudes sur l'Islam au Dahomey, op. cit.
P.174. Les accolades sont de nous. Il affirme avoir
dénombré en 1926. 3500 musulmans Bariba.

(3) Les musulmans n'étaient pas congidéréds comme des
sujets des rois et jouissaient d'un certain privilége.
A Kandi, c¢'est le Bahlimam qut leur rend Justice
et a Parakou, le Bahkparakpé et non l'Akpaki Kobourou.

(4) Parmi ces traitements, il y avait la requisition
pour les expéditions militaires, les tdches serviles
pour les rois, Lla soumission d la Jjustice coutumiére
tous autant de traitements dont les musulmans étaient
exemptés comme 4 Kandi sous les Saka.
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. Par ailleurs, le rdéle -de-“jihadiste™ (1) qui in-
combe a tout musulman amenait 1es nouveaux prosélytes a
oeuvrer pour la propagation de la nouvelle religion. Ils
répandirent le message islamigue dans leurs familles d'abord
et ensuite de proche en proche, ils convertirent progres-
sivement de nouveaux fideles.

A 1l'arrivée des nprinces "mamar-hama" musulmans
au Borgou (Dendi historique principalement) au début du
XVIII2 siecls, pour €tahblir leur autorité politique sur les
autochtones, leurs courtisans locaux adoptérent pour la
plupart leur religion, 1'Islam (2).

Répondant aussi & un besoin profond des autochto-
nes, a savolir la divination, 1la recherche de protection
contre les mauvais esprits, de 1'invulnérabilité & la guerre
du charme et de la puissance, par l'intermédialre des con-
sultations, des prieres, des talismans des marabouts dendi,
1'Islam profita pour se répandre (3). Ainsi, des princes
non-musulmans finirent par s'adjoindre des maraboufs prieurs
et confectionneurs de talismans. Dans beaucoup de cas,

les marabouts dendi et hausa, grands collaborateurs et

(1) Selon 1l'Islam, tout musulman doit se considérer comme
investi de la mission divine d'oeuvrer pour la progres-
sion de la religion.

(2) Ceei est spéecifique aux Dendi du fleuve. Les courtisans
se convertirent plus pour bénéficier des grdces et
des faveurs des princes selon El-Hadj Amadou Ango
de Karimama (entretien d'Aotit-Septembre 198¢6).

(3) Il faut dire que ces conversions intéressées n'étaient
que superficielles au départ et c'est progressivement
et surtout avee les générations d'aprés, que les prati-
ques se purifient pour se rapprocher de 1’'orthodoxzie.
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persuadeurs efficaces, réussirent & convertir des prin-
ces a 1'Islam (1).

Des marabouts dendl, Hausa et Zarma s'installe-
rent progressivement dans les zones rurales pour Se consa-
crer 3 1'oeuvre missionnaire de conversion des populations
autochtones et pour raviver la fol de ceux des pratiquants
dilettantes. Dans l'ensemble, ces conversions se firent
sans heurts majeurs malgré quelgues cas de destructions
systématigues de lieux de culte traditionnel par des prédi-
cateurs parfois trop prosélytes (2). A ceux-1a, il convient
d'ajouter 1'oeuvre combien Iimportante des Peul musulmans
qul eémigreérent au Borgou & partir du début du XIXe siecle
(3) a la suite des remous qui agiterent la fondation des
empires peul du Macina, de Sokoto et toucouleur du Fouta
Toro. Ceux-ci plus ardents dans leur foi et leur engagement
militant se disperserent en petits 116ts & travers tout
le Borgou et méme au-dela (4).

(1) Ce furent -des conversions circonstancielles et oppor-
tunistes pour la plupart et sans consistance.

(2) Au Dendi historique, des prédicateurs musulmans détrui-
sirent systématiquement des autels, des maisons de
fétiches et autres objets d'adoration ("Marmite villa-

d geoise du dieu de la foudre” appelée Benekoi daga)
notamment & Karimama, Goroubéri selon Veuve TAMBAKABERI
et FEl-Hadj Amadou Ango (entretiens d'Aoiit 1989 d
Karimama) .

f3) MARTY (P.) : op. cit. P.174.

f4) Ibid. En 1926, Paul Marty a dénombré 60.000 musulmans
sur 300.000 habitants dans tout le haut Dahomey (y
eompris L'Atacora) dont prés de 41.000 Peul arrivés
dans le courant du 19é siécle. P.174. Les Peul contrai-
rement aux Dendi étatent <éEtablis pour des raisons
professionnelles (élevage pastoral) dans les zones
rurales et n'avaient pas d'habitat fixe le plus souvent.
Les statistiques de Marty sont & nuancer car elles
prennent en compte les Gando qui étaient au Borgou
bien avant le 19é siécle.
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Ainsi, ces musulmans dendi, hausa et peul ani-
mérent pour la premiere foils une vie iniellectuelle et
scholastigue au Borgou.

b - L'animation d'une vie intellectuelle musulmane
au Borgou.

L'animation de la premiere vie intellectuelle
au Borgou fut 1'ceuvre des musulmans (Dendi, Hausa et Peul
par la suife) qui introduisirent avec 1'Islam l'écriture
arabe, celle du Coran.

Un systeme éducatif embryonnaire fut mis au point
a des fins exclusivement religieuses. C'étalt un enseigne-
ment beaucoup plus oral gu'écrit. Il consistait a apprendre
aux enfants et autres adultes musulmans 1les versets du
Coran, les mécanismes rituels de la priere musulmane. Outre
le Coran, ce fut la Rissalat (1) qui était utiliséecomme
"manuel scolaire”. Cet enseignement gqui se dispense le
plus souvent au domicile des maitres marabouts était doama-
tique et privilégiait la mémoire sur 1'intelligence. C'est
pourquol nous partageons " 1és critigues de Paul MARTY qui
stigmatise 1le  caractére archalque et traditionnel de cet
enseignement et 1'ignorance des malitres qui pour la plupart
ne -pouvaient pas interpreter convenablement le texte corani-
que qu'ils enseignalent (2). TJoutefois, il dénombre dans
le cercle du Borgou en 1926, 34 écoles avec 370 éleves.
et 35 écoles et 300 éléves dans le cercle du Moyen-Niger,
soit dn total de 69 écoles et 670 éleves (3). Mais le carac-
tére dogmatique et ignorant de cet enseignement deécoule
de la nature méme de 1'Islam pratiqué au Borgou.

(1) La Rissalat est un ouvrage de droit musulman et donnant
des indications sur _la priére musulmane selon le
rite malékite.

(2) MARTY (P.) : Etudes sur l'Islam au Dahomey, op.cit.
P.176.

(8) Ibid. P.176. Par ailleurs, les Dendi allaient é&tudier
l'exégése islamique dans les Etats hausa et Peul
de Sokoto, Kano et d Say au Niger. .
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3°_ {a nature de 1'Islam pratiqué au Boraou.

L'Islam introduit en Afrigue Noire jusgu'au début
du XVI# siecle était un Islam orthodoxe (1). C'étalt donc
sous sa forme orthodoxe que 1'Islam pénétra dans le Bénin
septentrional 3 la fin du Xve et au début du XVIé siecles
avec les marchands Wangara et les Songhay d'Askya Mohammed.
C'est précisément 3 cette époque que le phénomeéne des sectes
en Islam, en 1l'occurrence la Qadriya (2) satteint le Soudan
par 1'intermédiaire des tribus maraboutiques Derbero-maures
des Kounta. Le propagateur de cet Islam confrérigue gqadri,
le savant missionnaire Abdel KERIM AL-MAGHILI (3) séjourna
pendant longtemps au Kanem-Bornou sous le Mal IDRIS ALGOMA
dont il fut le principal secrétaire et conseiller et au Songhay
sous les derniers ASKYA. Islam militant, le "gadérisme a
6té, des les débuts, le véhicule de 1'Islam en Afrique Occi-
dentale : le Haut-Dshomey n‘échappe pas & cette régle. C'est
cette voie que les Songal, disciples des Kounta au XVIe siecle,
répandirent dans tous les hameaux riverains du Niger... Jjusagu's
la fin du XIXe siecle, tout 1le Haut-Dahomey musulman est
gadri", affirme Paul MARTY (4). En effet, tous les auires

immigrants soudano-sahéliens, commercants ou prédicateurs

‘au "Borgou é&taient Imprégnés de la voie qadri Jjusou'z la fin

du XIXe siecle. Ainsi, les Mandé (Béri-Beri), orioinaires
du Kanem-Bornou durent subir 1'influence gadri avec AL-MAGHILI
avant leur migration au Borgpou a partir du XVIIIg siécle.
Les derniers caravaniers hausa et les peul aui vinrent au
Borgou au cours du XIXe siecle étaient presque tous originaires
des FEtats théocratiques musulmans fondés & 1'initiative
d'islamistes de confrérie Qadria de Sokoto, du Macins et
du Fouta-Djalon.

(1) L'Islam orthodoxe ou sunisme est fondé uniquement sur le coran
et la Souna (hadiths du Prophéte: ).

(2) L@ Qadriya est la premiére confrerie musulmane fondée par Abdel
Qader al Jilani 4 Bassorah en Iraek (1077 - 1166). Elle fait
une large place au soufisme, a la méditation et d la rigueur
dans les pratiques <islamiques. Le chapelet de son Wird comporte
deur sections de 50 grains séparédes par une boule de verre.

(3) ONWUBIKO (K.B.C.) : History of West Africa (A.D.1000-1800),
éd. FEP, Singapore, 1985, PP.115-119. Al MaghZli est un voyageur-
prédicateur musulman originaire de Tlemcen en Algérie. Il séjourna
au Kanem-Bornou sous Idris Alooma (1571-1603). C'est lui également
qui rédigea "The obligations of Princes" aux rois de Kano au
début du 16¢ siécle.

(4) MARTY (P.) : op. cit. PP,174-175.
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Beaucoup de musulmans au Borgou considerent COusmane
dan FODIC comme un saint et méme un prophéte et jurent par
son nom. Ils considerent toutes les pratiques confrériques
comme émanant d'Allah et Iignorent presque tout de la nuance
qu'il v a entre 1'Islam orthodoxe enseigné par le Prophete
et les pratiques confrérigues ajoutées ultérieurement.

Vers la fin du XIXeé siecle, la Tidjaniya omarienne
atteint le Borgou. En effet, chassés de leurs derniers retran-
chements de Ségou, Nioro et Bandiagara apres l'échec de leur
résistance anti-coloniale, les disciples d'El-Hadj OMAR TALL
se disperserent entre 18%4 et 1900 (1). Cet Islam combatif
et fervent eut beaucoup d'adeptes au Borgou. Mais, comme
le souligne Paul MARTY "au surplus, qadérisme et tidianisme
ne sont pour ces musulmans a l'eau de rose que des étiquettes"
(2). L'Islam pratiqué au Borgou était fortement syncrétiste.
"Le marabout est fréguemment un magicien, un voyant, un devin.
Une bonne part de son activité consiste & confectionner des
amulettes" (3).

‘Au-deld de la foi, de 1'esprit communautaire qu'il
a créé, l'Islam au Borgou avait un caractére utilitaire.
I1 permettait par les consultations, les amulettes et les
prieres de prévenir, de conjurer et de guérir les fideles
des menaces, des sorts maléfigues et des maladies (4). Il
développa une forme de "parasitisme" social dont les acteurs
gtaient les éleves coraniques (al-madjiri, Talibés) et autres
mendiants que les autochtones ne connaissaient pas auparavant.

(1) MARTY (P) : op. eit. P.175.
(2) Ibid. P.175-178.

(3) MONTEIL (V) : L'Islam noir, éd. Seuil, Paris, 1971, P, 155.

(4) Pour beaucoup, les Marabouts marchands de charme
ont remplacé les devins et autres charlatans tradi-
tionnels.
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les marabouts associaient dans leurs pratigues des versets
coraniques a des ingrédients végétaux de la pharmacopée locale
pour confectionner 1leurs potions et leurs amulettes comme

partout ailleurs dans la zone soudano-sahélienne.

L'Islam a appris & coexister avec le "paganisme".
Cette tolérance prononcée devra éfre recherchée beaucoup
plus dans la tiédeur de la flamme islamigue et la légereté
de la fol au niveau de la grande masse des convertis. Elle
s'explique aussi par le fait que malgré 1'Islam, le musulman
africain ne voit pas en son prochain non croyant le "paien"
mais le frere d'abord.

III - tL'impact de 1'Islam sur 1a culture Dendi.

1° - Les influences linguistigues.

La langue dendi a subl dans son évolution une forte
influence de 1'Arabe, langue dans laquelle le Coran a ¢té
révélé. Si 1'Islam n'a atteint 1le songhay qu'au début du
XIe sigcle, on pourrait alors émettre 1’hypothése selon la-
quelle les débuts des influences arabes sur la langue songhay
(donc sur la langue dendi) se situeraient autour de cette
époque (1). L'ampleur de ces influences est difficile
3 évaluer. "...Quoigu'il en soit, le songhay est une langue
négro-africaine, pour le moment non classée (2), dont le

(1) (D.T.) NIANE ; in Histoire Générale de 1'Afrique,
Vol ¥YII, UNESCO, P.I148.

(2) MONTEIL (V) cite Greenberg qui classe 1Lle Songhay
dans la famille nilo-Saharienne auprés de Lla branche
Saharienne (Kanuri, 7Téda, ete...) in L'Islam Noir,
Seuil, Partis, 1871, P.7S$.
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vocabulaire s'est enrichi de 7 3 13 % de mots arabes" (1).
Or, le Dendi n'est qu'un parler, un dialecte de 1la langue
songhay dont 1l est issu. Ce fort pourcentage d'emprunts
de mots arabes par le songhay (Dendi) tient & 1'importance
croissante de 1'Islam et & 1'impossibilité de traduire dans
1a langue dendi certains concepts islamigques d'origine arabe.
Il s'agit notamment de concepts culturels, théologiques,
juridigues et politiques ; autrement dit, les domaines dans
lesquels 1'influence islamigque fut remarquable. En effet,
sur le plan du dogme et du vocabulaire islamique, les Dendi
adoptérent et assimilerent les vocables arabes. Toutes les
prieres se font en arabe suivant le rite islamique ; les
salutations entre fideles se font en arabe également (2).

Le vocabulaire juridique guant & lui est tout teinté
d'"arabisme". La justice, du moins 1'idée de justice est
exprimée 3 travers le mot "Saria™ qul n'est rien d'autre
qu'une altération linguistique du terme Iislamo-arabe de
"charia"™ (3). Dans le droit civil dendi notamment les aspects
relatifs au mariage, a l'héritage, sont d'inspiration arabo-
musulmane dans leur conception comme dans leur vopabulaire.

Le juge est appelé "al-kali" (4).

(1) MONTEIL (V) : op. eit. P.75.

{2) A 1'opposé des autres religions révélées, le culte
islamique se fait dans la langue arabe chez tous les
musulmans. Cette exigence de 1'Islam favorise 1'expan-
sion de la langue arabe et les fidéles non—-arabes
sont obligés de parler arabe ou d'assimiler et d'adapter
d leurs langues des concepts et mots arabes.

(3) La "charia" c'’est la Justice islamique. Déjd sous
les Askya, dans 1la plupart des grandes villes du
Songhay, des "Cadi” ou juges musulmans étaient installés
pour rendre la Jjustice selon le canon tslamique (cha-
ria). Les Dendi émigrérent au Borgou avec cette tradi-
tion séculaire quti affecta leurs coutumes en matiére
de relations matrimoniales et de droit succeesscral.

(4) Al-Kali : c'est une déformaticn du mot arabe "al-cadi",
le Juge.
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Dans le vocabulaire politique, ie_ﬁacéble le plus
utilisé est "Amirou" qui vient de 1'altération du mot arabe
"Emir".

Par ailleurs, dans le domaine des poids et mesures,
1'unité par excellence est le "moudou". La mesure du temps
chez les Dendi est relativement calquée sur le systéme islamo-
arabe. L'année est lunaire, les appellations données aux
mois de l'année sont tantdot de 1'arabe déformé, tantét des
mots dendi adaptés aux pratiques islamiques (1)}. Les jours
de la semaine sont désignés par leurs appellations arabes
(2).

Mais, 1'impact de 1'Islam sur la culture dendl

ne s'est pas limité uniquement & la langue. Il affecta aussi
les croyances traditionnelles.

2° -~ JIslamisation des croyances et pratigues
traditionnelles dendi.

Au contact de 1'Islam, la culture dendi a connu
de profondes mutations. Les préceptes islamigues devinrent
progressivement ses normes. Aucune croyance, aucune pratigue
ne saurait avoir de sens si elle n.’est’ pas justifiee
par 1'Islam. D&s lors, les Dendi tentérent d'apporter, chague
fois que c'était possible, une coloration 1islamigue 2 des
croyances et pratiques authentiquement locales. C'est dans
ce contexte qu'il faut comprendre 1'assimilation des tradi-
tions islamiques, relatives aux "djinns" (3}, aux croyances

(1) Cf. Annexe.
(2) ¢f. Annexe.

(3) Les "Djinnd sont des esprits dont 1'Islam reconnait
l'existence. Il extste deux catégories, les malfaiteurs
adeptes de Satan et les bienfaiteurs qui ont accepté
le message de l'Islam. :
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aux "gandji" (1)f Fn effet, les Dendi croyalent aux "gandji"
qui étaient les divinités du panthéan dendi. Ainsi, 1les
"gandji" sont appelés qussi "diinnis" ; les 'pgandji-bi" ou génies
noirs, symboles du "Mal" et de "Satan”. Par contre, 1les
"gandji-koarel" ou ndivinités blanches" sont appelés "djinnis-
voarei" ou génies blancs, symboles du "Bien™ et de 1'Islam
(2.

Aussi, retrouve-t-on parmi les divinités du panthéon
dendi, des dieux qui portent des noms musulmans. C'est le
cas du Dieu du Tonnerre et de la Foudre Beénékal ou Yabilan
qui porte le nom musulman de Souleimana Bontassi (3). Des
"Fpley" ou "Holley" portent ¢galement des noms musulmans
comme Garba et Ali (4).

Le concept dendi "Irkol" qui déslagne le Dieu Supréme,
le Maitre de l'Univers, des divinites intermédiaires et des
hommes, le Dieu invisible et immatériel du pantheon dendi
est le méme qui est utilisé pour désigner Allah, 1'Etre
Supréme, le Tout-Puissant, 1'Omniscient et le Miséricordieux

de 1'Islam (5).

(1) Les "gandji" (ou diables en Dendi) sont les divinités
du panthéon dendi selon Veuve TAMBAKABERI (Malanville).

(2) Le dualisme du panthéon dendi est Justifié par le
dualisme musulman qui en dehors de Dieu Allah reconnait
1'existence du Démon "SATAN".

(3) Souldéimana est un nom musulman (Souléimanlt. Cette
appellation est assez populaire chez les Dendi du
fleuve.

(4) Les "foley"” Ali et Garba nous ont été donnés par
la Veuve TAMBAKABERI 4 Malanville (Aoiit 1989) .

(5) "Irkoi" signifie littéralement "Notre Maitre”, "Notre
Seigneur”. Ici Allah supplanta le Dieuw Supréme du
panthéon dendi et les populations adaptérent automa-
tiquement Le méme concept pour exprimer L'idée du
Dieu Unique de 1’'Islam.
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A la croyance dendi gui falt des termitieres des
habitations des esprits, une explication islamique fut trouvée.
Ainsi, les termitieres sont considérées comme de 1'infidé-
1ité ou de 1'indiscrétion sanctionnée.

Par ailleurs, les ceérémonies funéraires dites
"Sara" (1) organisées traditionnellement en hommage  aux
défunts furent Intégrées aux ceérémonies de 41e jour que 1'Is-
lam recommande. En fait, 1'Islam orthodoxe ne recommande
aucune ceérémonie funéraire pour les défunts. Celle du 41e
Jour est purement symbolique et destinée @ marquer l'enleve-
ment de "deuil" (2). Mais, 1'intégration du "Sara" & cette
cerémonie de 4le Jjour est destinée & justifier cette pratique
authentiguement dendi par 1'Islam. Pour le commun des Dendi
musulmans, le "Sara" est considéré comme une norme musulmane

qu'il faut respecter (3).

Cette interférence entre pratigues islamiques et
pratiques traditionnelles dendi se Tretrouve au niveau du
veuvage. Le veuvage musulman ou "Idah" de trois (3) mois
dix (10) Jjours est destingé @& observer la veuve pour voir
si elle porte une grossesse de son mari défunt. Chez 1'homme,
il s'agit d'une périede d'abstinence sans autre implication

sociale.

(1) Le "Sara"” : c'est une cérémonie organisée en hommage
d un défunt au cours de laquelle on faisait des sacri-
fices chez les Dendi. Annuellement, les Dendi organi-
satent un "Sara” d la mémoire de tous les défunts
de 1l'année. Cette pratique est augjourd'hui intégrée
dans les pratiques islamiques dendZ.

(2) Il n'y a pas de deuil en Islam (cf. Haroun NAHABO,
op. cit. P.66).

(3) Ceci tient & l'ignorance de la grande masse des Dendi
musulmans.
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fout en respectant la durée du veuvage édictée
par 1'Islam, les Dendi musulmans continuent d'interdire aux
veuves de se tresser et de se parer de beaux vétements. Cette
interdiction est justifiée par le fait gue la veuve ne devrait
pas faire étalage de son charme. Or, il s'agit en fait d'une
exigence du deuil dendi (1). Au-dela des tentatives d'"Isla-
misation™ de la culture dendi, c'est un véritable processus

d'extinction de cette culture traditionnelle qui est
enclenché.
3o - Altération de 1'identité culturelle dendi
par 1'Islam.

Le phénomene syncrétiste d'adaptation et d'acclima-
tation de 1'Islam & la culture dendi n'a pas été toujours
couronné de succes. Beaucoup de valeurs authentiques dendi
disparurent progressivement sous la poussée islamigue.

. Traditionnellement, dans les villages dendi du
fleuve, il vy  avait le "Bénékoi-daga" qui contenait une potion
médicamenteuse utilisée comme reméde contre plusieurs mala-
dies. Son usage était gratuit et soulageait les populations.
La percée islamigue mit fin a cette pratigue institutionna-
lisée et dédiée & une divinité locale, Les "Bénékgi-daga"
ont éte deétruits ou abandonnés par les musulmans dendi.

Les 1lieux de culte publics comme le "Harakoi-fu"
au centre de chaque village dendi du fleuve et ceux familiaux
a 1'intérieur de chaque concession disparurent.

(1) Il n'y a pas de deuil en Islam.
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Les cérémonies funéraires et les inhumations de
personnes Adgées avec abattage d'animaux sur leurs tombes ont
6té supprimées. Il en est de méme des sacrifices annuels
organisés dans les villages dendi a 1l'ensemble des défunts
de l'année (1). Le "Yenendl” (2) ou ceérémonies d'offrandes
annuelles a I'ensemble des divinités du panthéon dendl n'est
plus considéré comme un moment solennel de la vie des Dendi.
I1 ne mobilise que quelques adeptes encore attachés & ces
valeurs traditionnelles. Cela se traduit sur le plan social
par une sorte de "ségrégation" entre musulmans et "non-fideéles”
qui sans détruire la solidarité villageolise, ne mangue pas
de limiter la chaleur humaine entre compatriotes.

{ 'Islam a banni aussl les deux grands rites d'ini-
tiation dendi (3) : 1le "gosi" gul permettall de déterminer
la virginité des jeunes filles "mamar-hama" et parmi celles-
ci les futures adeptes des divinités du panthéon dendi ;
le "dan-bangu:" ou cérémcnie de circoncision. Avec 1'Islam,
le "dan-bDangw " n'est plus l'occasioen d'un grand rassemblement
. mais une affaire purement familiale. L'Islam réduisit ainsi
la place des "gumir" dans la société dendi et détruisit
leurs prérogatives (4). '

L'influence de 1'Islam sur les valeurs culturelles
dendi traditionnelles a été plus dévastatrice sur les croyan-
ces et pratigues qui faisaient intervenir les divinités
locales. Par contre, elle n'entama presque pas les pratiques
des danses traditionnelles profanes, le sport traditionnel
gui continuent d'exister chez les Dendi .du fleuve.

(1) Voir "Sara"” PpAF&. 5+

(2) "Yémendi"” littéralement "rafraichissement” se déroule
a la fin des moissons chez les Dendi du fleuve.

(3) Voir "gosi"” et "dan-banget"fP_J51- (55

(4) Les T"gumud " sorciers-magictens dendi responsables
des rites d’initiation du "gosi" et du "dan-bangou"
ont été relégués au bas de la société par suite de
l'interdiction de leurs activités.-—



- 181 -

L'influence de 1'Islam sur les Dendi est plus mar-
guée chez ceux habitant 1les caravanséralls du Borgou méri-
dional (1). Coupés de leurs sources culturelles, unis seule-
ment par des liens linguistigues, commerciaux et religieux
(Islam), ces Dendi perdirent 1'essentiel de leurs cultures
d'origine. En dehors, et ce dans la plupart des cas, des
scarifications ethniques persistantes (2), c'est le formalis-
me musulman qui prévaut chez eux. C'est pourquoi 1'Islam
dendi est plus fervent et plus fanatique dans le Borgou méri-
dional gue chez les Dendi du fleuve. Tout cecl se réalisa
au deétriment du patrimoine culturel dendi anté-islamigue.

La vie quotidienne est ryhtmée désormais par 1les
heures de prieres, les mariages, les baptémes sous la direc-
tion des "alfa", la nouvelle classe sociale éclairée. L'Islam
devint la norme sociale qu'il faut respecter pour é&tre en
harmonie avec ses proches et la société entigre. Les grands
moments de 1l'année chez les Dendi sont ceux de 1'Islam
le Rahmadan, les fétes de 1'"Aid-el-Fitr" et de 1'"Aid-el-
Kébir", le Mouloud et le nouvel an musulman (3).

(1) Il s'agit de Kandi et de Parakou ou les éceles cora-
niques étatent plus développées.

(2) Les scarifications ractales '"persistent™ parce que
L'Islam les interdit en principe./-

(3) Le nouvel an musulman correspond au I10e jour du
ler mois du calendrier musulman. 4 cette occasion
s'organise wune vretraite au [flambeau que les Dendi
appellent Nunefuru.
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CHAPITRE IX

FORMES DE SURVIVANCE DE LA CULTURE DENDI (1)

En dehors de 1'organisation sociale qul parait
beaucoup plus authentique, 1la culture dendi est fortement
imprégnée d'influences islamiques. La frontieére entre culture
traditionnelle dendi et influences islamo-arabes est diffi-
cile a établir.

I - Permanence des structures sociales.

L'analyse de Guy ROCHER selen laguelle "Les rapports
sociaux s'inscrivent dans le cadre de diverses hiérarchies,
constituées par 1'étagement des niveaux d'autorité, des titres
et statuts, des degrés, etc... Il en résulte des distinc-
tions... entre les catégories ou les classes" (2), -trouve
sa parfaite justification dans 1l'tude de la socliété tradition-
nelle dendi.

1° — La stratification sociale.

Lta société dendi était une société aristocratique
fortement stratifiée. La position sociale de chaque individu
est déterminée par sa nalssance, le statut social de ses
ascendants. Trois niveaux sont & distinguer dans cette hiérar-
chie sociale : 1'aristocratie, la roture et les captifs,
chacun, avec des stratifications internes.

(1) Ce chapitre traite plus des populations dendi du
"Dendi historique” (les riverains du fleuve WNiger).

(2} ROCHER (G.) : L'Organisation Sociale, éd. H.M. HLtée,
Paris, 1968, P.10.
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a - L'aristocratie. -

Au  Dendi historique, 1'aristocratie comprenait
les princes Mamar-hama, les autres songhay d'origine et les
princes des chefferies de la terre (autochtones). Le pouvoir
politique appartenalit aux Mamar-Hama qui occupalent le sommet
de la hiérarchie sociale au Dendi. Ils pouvaient seuls Etre
Laboukol & Karimama - donc chef de la confédération étatique
dendi - et Koarakol partout ol 1ils s'établissalent. Leur
devise était "Dieu a créé le Mamar-hama avec le droit au
pillage etdl'exploitation des autres. Mais, 1l n'est ni
palen, ni mécréant" (1). Ils vivaient alors des razzias,
de la guerre et de l'exploitation des autres. Leurs activités
principales ¢étaient 1le metier des armes et la politique.
Ils ne pratiquaient aucune activité manuelle.

Aprés les princes mamar-hama, svivent dsns l&.hiérarchie
sociale, les songhay d'origine appelés eux aussi Mamar-hama.
Ceux-ci détiennent ce titre sopit de leur origine historigue
songhay,soit de leur naissance par une princesse askyalde
(2). Les plus connus étajient les Baana venus au Dendi avant
méme les princes ‘Mamar-Hama. Ils étaient des peécheurs-sorko
et avaient pour rdle 1'intronisation des chefs askyaldes
du Dendi, d'ol leur 1litanie de famille "Baana, faiseur de
roi, Baana, défaiseur de rol".

Viennent enfin 1les "gunu" qul sont une branche
des Sohance, clan de magiciens-sorciers songhay responsables
de la circoncision et du "gosi" dans la société dendi. Les
sciences occultes sont leur apanage. Ils sont chargés de
la protection de 1la société contre les mauvais esprits et
les Tcherkow (cerkow), "mangeurs" de double humain. Une sous-

(1) KONGOUIZE DANDAKOYE, entretien d'Aotit 1989 4 Madéeali.

(2) Au Dendi, tous les <immigrants GSonghay nobles ou non

se réclament de 1'ascendance d'Askya Mohammed appelé
Mamar d’'oi Mamar-Hama. i
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""" "branche de ces "gunu" s'occupe exclusivement des déformations
accidentelles du squelette humain : les entorses, les déhoite-
ments d'articulations et les fractures (1). Tous ceux-ci
travaillent avec les princes dans une parfaite harmonie au
maintien de la domination songhay sur les autres populations.

Les clans des chefs de terre autochtones ou Gandakol
gtaient aussi classés parmi les aristocrates. Ils avaient
la responsabilité des cultes locaux notamment les divinités
de la fécondité, de 1la moisson ; des affaires administrati-
ves et politiques dans les localités du Dendi ol les princes
askyaldes n'étaient pas établis. :

Dans le reste du Borgou, notamment dans les royaumes
batombu les familles des Bahkparakpe et des Bahlimam consti-
tualent l'aristocratie dendi locale (2).

b - Les roturiers.

La grande masse de la société dendi est conStituée
par les roturiers, les "talka" ou "burcini" qui sont des
"hommes 1libres". Ils ne sont ni aristocrates, ni captifs.
Agriculteurs et commercants pour la plupart, ils pouvaient
s'adonner librement & d'autres activités artisanales (forge,
tissage, teipturerie, cordonnerie, etc...). Ce sont des
autochtones assimilés sur place pour 1l'essentiel ou des immi-
grants étrangers au Borgou ayant adopté la langue Dendi-
Songhay. Outre les activités manuelles, ils pouvaient étre
mobilisés & tout moment pour la défense du territoire en
cas de menace.

(1) Il s'agit des "haou-ko" "ceux qui attachent” comme
la famille Anani de Karimama.

(2) Dans Lles royaumes batombu, la stratification sociale
au sein des Dendi est moins tranchée. -
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¢ - Les captifs

Dans la société dendi, les captifs occupent le
plus bas échelon social. C'étaient des gens pris en capti-
vilé au cours des guerres et razzias ou des gens achetés
aupres d'autres personnes et réduits en esclavage. 1Ils
etaient comme tout esclave, corvéables et commercialisables
a tout moment. On y distingue deux catégories.

D'une part, les captifs de maison qui sont intégrés
a la famille de leurs majtres et qul pouvalit faire
les mémes scarifications faciales que ceux=ci,
Dans les familles, ils sont appelés par euphémisme Daoudou
(pour les hommes) et“Konnon (pour les femmes). Les enfants
des maitres les appellent tantdt ogrand frere, tantot
grande soeur, et ne devraient jamais connaitre leur statut
social. Cette catégorie d'esclaves pouvait jouer un réle
soclal assez important lorsqu'ils sont attachés a des famil-
les princigéres. 1Ils pouvaient devenir des "Dogari" ou
"Dangaladima”, c'est-a-dire 1'adjoint au Laboukol ou au
Koarakol chargé de 1'intérim.

Lors des expéditions militaires, le Chef d'Ftat-
Major (Mayaki) de 1'armée dendi de Karimama pouvaif etre
un captif. Il a alors la responsabilité de la.guerre. S'il
etait peureux, les princes le tuaient. S'il commettait
des erreurs tactiques entrainant la mort de plusieurs
princes, on l'exécutait au retour. Mais, lorsgue 1'expédi-
- tion se soldait par -une victoire, il pouvait étre affranchi
et devenlr "burcini", homme libre avec tout le prestige
gue lul conferent ses succes militaires (7).

{1) Le Laboukoi était en fait le général en chef de 1'armée
dendi. Matis lorsqu'il ne participait pas auxr expédi-
tions, il désignait un captif brave comme cela se
faisatt au Songhay pour diriger .les opérations.-



- 186 -

11 y avait aussi des captifs qui par contre n'étaient
pas directement intégrés a la famille de leur propriétaire.
Ils venaient 1lui offrir leurs services trois Jjours par
semaine. Ils étaient vendables a tout moment. Ils s'adon-
naient presgue exclusivement aux travaux manuels notamment
le tissage, la ctordonnerie, la tannerie, la forge, etc...

Cependant, nul ne devait accuser un captif de son
etat de captivité. Ils eétaient sans scrupules a 1'égard
des princes et autres hommes libres. Toute allusion & leur
statut social entralnait une reéaction injurieuse de leur
part. Toute une famille ou méme l'ensemble des captifs
d'un village pouvaient se mobiliser pour marcher parfois
méme nus (1) sur la maison de 1'imprudent accusateur pour
exiger reparation de 1'affront subi. La captivité eétait
une plaie sociale qu'on ne dévoilait Jjamais publiquement
dans la société dendi et la différence de statut entre
hommes libres et captifs ne s'observait pas assez facilement.
Aucune ségrégation n'était perceptible & premieére vue.
Mais les rapports sociaux en étaient fortement imprégnés.

2° - Les rapports sociaux.

Par rapports sociaux, nous voudrions traduire 1'en-
semble des liens établis entre les différentes composantes
de la soclété dendi. Les hommes libres et les captifs
gtalent tous des sujets des princes askyaldes et des aris-
tocrates dendi des royaumes batombu. Ils leur devaient
soumission absolue et versalent tantdt des impéts em nature
et en especes, tantdt se mettaient a leurs services par
des investissements humains.

(1) La Société dendi était ume soeiété de rigueur morale.
Exposer la nudité est un acte répréhensible en soi.
Mais lorsque unme personne ou un groupe de personnes
entrent nues dans une concession, c¢'est un signe
de malheur selon la tradition. ’
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Ces rapports sociaux trouvent leur expression 1la
plus percutante dans les rapports matrimoniaux. C'est 3
l'occasion des mariages que tout le systeme social inter-
vient.

La societé dendi est patrilinéaire par excellence.
Mais cette patrilinéarité a des limites. Si, pour la suc-
cession au trdne, a un titre quelcongue ou méme 3 une fonc-
tion sociale donnée, il fallait gue le postulant justifiat
sa candidature par son ascendance paternelle, dans le cadre
des rapports matrimoniaux, c'est l'origine sociale de 1la
mere, daonc le critére matrilinéaire qui détermine le statut
de 1'homme ou de la femme.

Les rapports matrimoniaux sont autorisés & 1'inté-
rieur de chacune des trois catégories soclales (aristocra-
tes, roturiers et captifs), mais seuls les aristoecrates
et les roturiers pouvaient établir ces genres de liens
entre eux. Lorsque aristocrates et hommes libres veulent
établir des liens matrimoniaux avec les captifs et vice-
versa, 1ils sont .soumis a une réglementation codifiée par
la coutume. ' .

a - Le mariage Prince ou homme libre et une captive.

S1 un prince ou un homme libre épouse une captive,
un tel lien matrimonial implique gque tous les enfants gui
en seront 1issus seraient considérés par le fait du statut
de leur mére, comme des captifs. Le maitre de leur mere
devenait auiomatiquement leur maltre. Le géniteur, homme
libre n'a aucun droit sur ses enfants. Ceux-ci par contre
héritent de tous les biens matériels de leur pere mais
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ne peuvent Jamais prétendre & son statut social. Le maitre
de leur mére peut les appeler pour des corvées et les vendre
ggalement.

Par contre, si la mere-captive était affranchie
avec l'autorisation de son maltre, elle devenait automatique-
ment libre tout en demeurant la propriété exclusive de son
mari. Elle n'avait plus le droit de divorcer. Méme en cas
de déces du mari, elle ne pouvalt se remarier qu'avec 1'autori-
sation de la famille du défunt mari gui recoit 1la dot. Les
enfants issus d'un tel mariage étaient libres et héritaient
de toutes les richesses et du statut social et des préroga-
tives de leur pere (1).

h - Le mariage : Princesse ou femme yroturiere
avec un captif.

Ce type de lien matrimonial était trés rare daps
la société traditionnelle dendi-songhay. Les enfants qui
en étaient 1issus avalent 1le statut social de leur mére. Mais,
gtant donné que les titres sociaux etalent transmis de facon
patrilineéaire, 1ils ne pouvaient pas prétendre a des titres
de leur famille maternelle. Ainsi, par exemple, un enfant
issu d'une mere princesse et d'un pere captif, quolque conser-
vant le statut de Mamar-hama, il ne pouvait jamais prétendre
avoir les droits et privileges d'un prince. Le maitre de
leur pere n'avait aucun droit sur eux. Mais, 1ls heéritaient
des richesses matérielles et de la profession de leur pere
tout en étant libres, "burcini”.

(1) Dans 1'histoire des Dendi-Songhay, il y a eu des
Princes et empereurs dont les méres étaient des captives
affranchies. Ex. : La mére de 1'Askya Daoud (1549-1583)
était une captive du clan Fariyé de Sané (Dargol).
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c - Propriété et héritage.

L'héritage est patrilinéaire. La profession sociale
de chaque individu dans la société dendi est fonction de
celle de son pere. La propriété familiale était collective
notamment en matiere fonciére. Un chef de collectivite la
gérait au nom de tous. Ce aui revenalt comme héritage aux
héritiers en dehors de la profession, c'était les biens mate-
riels mohiliers et un lopin de terre dit "kourouba" distinct
du champ collectif "Fari-béri". Mals, le "Koi-Fari" ou champ
gu chef était la proprieté de celui qui est au trdne. Dans
les castes et corporations, tous les artisans travaillent
dans un atelier commun sous la supervision du chef de corpora-
tion et la propriété des instruments de travail était collec-
tive. C'est le cas dans la forge, la teinturerie et la corcon-
nerie. Toutefois, chagque artisan pouvait disposer de ses
instruments personnels dont héritaient ses descendants. Dans
la société dendi, lorsqu'un défunt n'a pas d'héritiers directs
et immédiats, son esclave héritait de ses biens mobiliers
ou a défaut ses freéres et cousins.

II - Distractions et loisirs.

-

1° - La parenté 3 "plaisenterie".

La parenté a plaisanterie dite "hamo-noru" (1)
est un des traits caractéristiques de 1l'aire culturelle dendi-
zarma-songhay. Elle consiste en des rapports de raillerie,
de blague et est matérialisée par un "impot rituel” symboli-
gue. Elle existe entre cousins : ceux 1ssus d'une branche

{1) "Hamo-noru" signifie littéralement l'"argent du sorgho”
ou l'"impdét sur le sorgho"” tout simplement parce
que cela se payait avec du sorgho traditionnellement.-
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familiale maternelle appelés "Wélboroizé" ou "fils de 1la
femme" pouvaient "taquiner" et exiger leur "impét rituel”
de ceux issus d'une branche familiale paternelle appelés
"Harboroizé" ou "les fils de l'homme™. Cette parenté a plaisan-
terie entre cousins est 1'expression de la suprématie de
1'homme sur la femme. C'est aussi un acte de deédommagement
par lequel les cousins "maternels” obtiennent leur "part"
du bénéfice des titres et privileges de la famille de leur
mére que celle-ci ne pouvait leur transmettre selon le droit
successoral dendi. Elle permet de raviver et de maintenir
les liens parentaux. La parenté a plaisanterie entre cousins
pouvait s'étendre entre deux clans et méme entre deux groupes
ethniques différents. A ce niveau, elle est la manifestation
résiduelle d'une solidarité due a une cohabltation histori-
que plus ou moins longue ou méme de rapports passés de soumis-—
sion quignt d0 exister entre les différents peuples et les
Dendi-Songhay.

Ainsi, en est-11 des Tchenga et des Kumate qui
entretiennent de tels rapports avec les Mamar-hama (dendi)
du Borgou en jouant le rdle de "fils de la femme". Ce qui
atteste de la domination’ songhay sur ces peuples (1). De
1'autre cOté, les songhay prennent cet "Imp0t rituel” aupres
des Mandé-Kanuri. Une projection dans le passé nous permet
de constater l'antériorité de 1'empire Kanem-Bornou sur celui
du Songhay d'ol la préséance accordée par les Songhay aux
Kanuri (2). Les Maouri de 1'Aréwa et les Kabantché du Dallol
Fogha de leur cdté prennent cet "impOt rituel™ aupres des

(1) Les Tchenga et les Kumaté avaient précédé les Dendi-
Songhay au Borgou. Mais, ceux-ci 4 leur arrivde 4
partir du 16é siécle Lleur imposérent leur autorité
dans lg Dendi historique.

{2) Les Songhay avant leur expanstion politique connaissaient
l'existence de L'empire du Kanem-Bornou avec lequel
ils avaient des contacts séculaires 4 travers le
commerce et l'Islam.-
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" "Dendi-Songhay. Historiguement, les Songhay avaient doming

le Kebbi au Xvie siecle (1) sous le Kanta. Ici, 1'"imp6t
rituel" apparait comme une réparation morale et symboligue
gue les Dendi-Songhay font & leur égard pour faire revivre
le souvenir de leurs rapports historiques. "La parenté a
plaisanterie’ apparalit donc comme la continuation tout au
moins morale et symbolique des anciens rapports socio-politi-
ques et culturels ayant existé entre les songhay et les autres
peuples avec lesguels ils €étaient entrés en contact au cours
de leur histoire.

2° - Célebrations et lplsirs.

Les Dendi ont une conception familizle du mariage.
C'est un acte qui établit des liens entre deux familles.
Il peut étre une initiative du couple ; mais ce sont générale-
ment les parents qui ménent les négociations entre eux avant
d'en informer les enfants qui se soumettent au choix opéré
en leur nom. La virginité de la nouvelle épouse doment consta-
tée est selon la tradition dendi, 1le gage de la chasteteé
et de la fidélité. La dot pouvait étre en nature (greniers
de mil, bétail) ou en espéce (cauris).

Autre acte important dans la vie culturelle guoti-
dienne des Dendi, c'est la cérémonie de baptéme. Elle est
assez simple et intervient le huitieme Jjour de la naissance
de 1'enfant (2). Elle consiste & choisir un tesson de cérami-
gue ({(entre frois ou quatre) et le nom qu'il porte devient
automatiguement celui de 1'enfant.

(1) De 1506 a 1517 au moins, le Kebbi a été une province
du Songhay avec Lle Kanta sous Askya Mohammed. (Cf.
KATI (M.} : op. ctt. P.108).

(2) Lda, tl est difficile de savoir si la tradition dendi
tenatt compte de cette durée hebdomadaire avant de
baptiser wun enfant ou bien si c'est le résultat du
contact avee l'Islam qui enseigne cette méme pratique.
Nos informateurs n'ont pu faire la part des choses.
Nous pensons que, c'est dit d 1l'Islam.~-
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Ces différentes célébrations donnent lieu le plus
souvent a des manifestations sportives et récréatives dont
1'importance est fonction de la classe sociale des personnes
CONCEYNEES.

Le sport et les loisirs occupent donc une place
importante dans la vie culturelle des Dendi. L'épreuve de
lutte traditionnelle (gourjel) demeure le sport collectif
le plus pratioué. Des compétitions se déroulent entre quar-
tiers d'un méme village, entre villages dendi et d'une rive
3 1'autre du fleuve Niger. Elles se déroulent toujours a
la fin de 1'hivernage. C'est une occasion de grand rassemble-
ment avec la présence des dignitaires dendl qul récompensent
les vaingueurs parfois avec des femmes. La battue (fg-beri
ou dambara) rassemble ¢également assez de monde. Chasseurs
prafessionnels ou occasionnels organisent une chasse collec-
tive au rythme des roulements de tam-tam. Comme la battue,
la peéche collective (tan) est organisée par les Dendi chague
année dans des rivieres reconnues comme propriété collective.
Flle s'organise toujours apres la moissen du sorgho a partir
du mois de Mars et peut regrouper plusieurs villages. Les
rejouissances populaires quant & elles concernent les chants
et danses populaires dont les principaux sont le "fadel",
le "lalei", le "tché-tché gani", le "takeI™. A ceux-ci s'ajou-
tent les danses de castes comme le "gondo" pour les pécheurs-
sorko, le "tchakei-gani"™ pour les tisserands, le "wanzamel-
gani" pour les coiffeurs, le "zamel-gani" pour les forgerons
et le "fawakol-gani" des bouchers...

Annuellement, les princes "mamar-hama" des Dendi
du fleuve se rassemblent dans le cadre de manifestations

-

politico-culturelles grandioses a Kompa. Ce rassemblement
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annuel a une double signification culturelle. Il s'organise
chaque année au mois de "Gani" gui correspond au Mouloud,
anniversaire de la naissance du Prophete Mahomet. C'est donc,
un hommage rendu au Propheéte de 1'Islam parce gue bien avant
leur immigration au Borgou, ces princes songhay Mamar-hama
étaient déja islamisés.

C'est aussi un hommage rendu & 1'ancétre des princes
Mamar-hama dendi dont la tombe se trouve & Kompa. Et c'est
en méme temps une gccasion d'un souvenir nostalgigue de 1'unité
du monde songhay de Gao, du passé glorieux des Askya. A celte
occasion, tout ce que les Dendi ont de manifestations cultu-
relles s'y déroulait de la cavalcade des princes aux danses
et chansons traditionnelles notamment la danse de baton ou
"ganibanda-gobu™ (1). Le rassemblement dure sept (7) Jours
et aprés, les manifestations se poursuivent dans les villages
dendi (du fleuve) (2).

(1} Le "ganibanda-gobu” est une danse qui se fait avec
des bdtons et elle ne se danse que dans le mois de
"gani” chez les Dendi. "Gani" signifie étymologiquement
la danse en, dendi. Et ce mois est celui de la danse
par excellence.

(2) Durant Lle mois de "gani”, une nuit est choisie pour
crgantser dans. chaque village dendi de grandes réjouis-
sances populaires avec danse du "gani-banda gobu".
Au cours de cette nutt, nul n'a de droit sur sa proprié-
té (animaux et volaille). Les jJeunes gens entrent
dans le village pour attraper tout ce qu’ils trouvent
comme animaux et volatlle- et un grand festin nocturne

_est organisé pour marquer la fin de 1'événement.-
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Dans la sociéte dendl, & toutes 1les occasions, ——

les griots chantent les litanies de famille ou "taaka" (ou
"taaga")des gens gqui leur offrent des dons divers.

A 1'instar de ce ogrand rassemblement culturel,

1'intronisation des chefs dendl revét un caractére événemen-
tiel et solennel.

IIT - Rites de Cour.

1° - Les ceérémonies d'intronisation des chefs et
autres dignitaires dendi.

L'intronisation d'un chef dendi (Laboukol ou Koara-
Koi) ou 1'élevation & une dignité quelcongue, constitue une
occasion solennelle dans la société dendi. Elle donne lieu
a2 des manifestations culturelles et a des cérémonials spéci-
figues selon la nature des fonctions.

L'intronisation du Laboukol (chef de Karimama)
et des KoarakeoIl d'origine songhay se falt un vendredi et
les cérémonies durent une semaine. Tout commence avec l'habil-
lement du nouveau roi par le chef du clan des Baana. Cet
habillement qul comprend deux grands boubous dits koumboro
(1), une chéchia blanche (2), un turban blanc, un pagne noir
avec dentelure, des samaras ornés et une épée en bandguliére,
se falt sous une moustiguaire en raphia (3). 11 recoit les

(1) Il s'agit d'un Dboubou noir et d'un boubou blane dont
les parties <inférieures des manches sont fendues.

(2) La chéchia est Llocalement fabriquée par les ‘tisserands.
Maiz avee L'influence coloniale, c'est I1a chéchia
rouge des tiratlleurs sénédgalais qui était = utilisée.:.

(3) La moustiquaire en raphia a été ultérieurement rempla-
¢ée par celle en toile.
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autres Insignes du pouvoif1§vant de monter un cheval spéclale-
ment harnaché pour se présenter a son peuple.

Le chef ainsi intrdnisé fait une retraite de sept

(2) Jjours au cours desquels il ne devrait pas se montrer
en public. Durant cette retraite, il recoit ses intimes,
ses conseillers et des gris-grisseurs dont le Zima, prétre
du clergé local du panthéon dendi. Pendant ce temps, diffé-
rentes festivités et manifestations culturelles se déroulent
nuit et Jjour. Elles connaissaient leur apothéose le jour
de la sortie de retraite du nouvel élu. Celui-cl fait le
tour du village pour saluer et remercier ses sujets et il
recevait le Jjour-méme la soumission des autres princes devant
lesquels il preétait serment. Il annongait ensuite sa devise-
programme qui traduit le signe sous lequel il place son
régne.

A cette occasion, aux danses populaires succédent
les danses de castes au cours desguelles chacun faisait
étalage de ses valeurs familiales (prestidigitations, maoie,
acrobatie, accoutrements et autres 1insignes). L'élevatian
aux dignités de chef de terre (Gandakol), de chef des castes
professionnelles, donnait également lieu a des réjouissances
assez spécifigues selon la nature de la corporation et 1la
spuche du Gandakol (3). Qu'il s'agisse du Laboukol, des
Koarakoi, des Bahkparakpe, des Gandakol ‘pu des chefs de
corporation, la ceérémonie d'intronisation se termine par
leur rasage par les "gunu" ou les "wanzankol",

(1) I1 s 'agit du "Sayi-gobu"” et de 1'épée de Harigani
{pour le Laboukoi de Karimama).

(2) La fréquence de la durée hebdomadaire de 7 jours
dans le cadre des cérémonie de baptéme, de mariage
et d’'intronisation serait probablement une <influence
islamique.

(3) Les manifestations culturelles qui suivent 1'intronisa-
tion du Gandako? ou chef de terre et des cultes locaux
est fonection de son origine. S§'il est gourmantché
comme 4 Karimama les manifestations sont marquées
par des pratiques coutumiéres gourmantché. S'il est
Tchenga comme d Garou ou Koumaté comme & Bouzouecali
et Bogobogo, les réjouissances seront marquées du
sceau Tchenga ou Koumaté.-
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la vie n'est pas faite uniguement que de joies.
I1 v a aussi la tristesse et les malheurs.

2° - La mort chez les Dendi.

I1 est tres difficile de marquer la frontiere entre
la conception dendi de la mort et ce qui releve du dogme
islamique. C'est pourguoi, nous nous contenterons d'évoguer
plus le deuil chez les Dendi (1).

La mort d'un chef dendil était annoncée par des.roule-
ments d'un tambour spécial, 1le "dubal" (2). Le corps du
défunt était conservé pendant deux a frols Jjours, le temps
de réunir tous les autres princes des villages environnants,
avant d'étre enterré. S1I le chef défunt est un descendant
des Askya, son enterrement (3) se faisait selon 'le rite
islamigue. S'il était animiste, il était enterré selon le
rite de son clan (4). Dans tous les cas, on falsait des
sacrifices de bgeufs noirs et de moutons et une chasse rituel-
le était organisée pour ramener des animaux sauvages Qqui
étaient aussi sacrifiés sur la tombe (5). Des cérémonies
funéraires étaient organisées pour rendre un dernier hommage

(1) Nous parlons bien du deuil parce que en Islam, il
n'y a pas de deuil. S'il en existe chez les Dendi,
c'est done une marque culturelle authentique.

(2) Le "dubal” ou "tubal” est un tambour de guerre qui
ne résonne qu'en de grandes circonstances.

(3) Aprés 1'enterrement d'um chef dendi, le cortége funébre
se dirige vers la matison du successeur: potentiel
(présume) et c'est ainsi que la course d la succession
est lancée. '

(4d) Les pratiques animistes sont plus fréquentes ches
les Dendt du fleuve Niger et presque absentes chexs
ceux des caravansérails du Borgu.

(5§) Cette pratique était en cours au Dendi historique.
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au défunt. Ces cérémonies sont dites "Sara" et leur ampleur
6tait fonction de la personnalité du défunt (2).

Le veuvage est répandu chez tous les Dendi. Lorsqu'un
conjoint est décédé, la veuve détresse ses cheveux. Elle
cesse de parler avec les autres pendant guatre Jours. Elle
observe ensuife une retraite d'au moins trois mols au domi-
cile de son mari (3). Le veuf quant & luli se rase le créne
et porte un chapeau blanc pendant trois Jjours de retralte.
Dans 1'un ou l'autre cas, le remariage intervient au moins
trois mois apres. Si la veuve a une grossesse, son veuvage
prend fin apres 1'accouchement et 1'enfant prerd automatique-
ment le nom de Bana s'il est un garcon et celul de Banda-
fourou s'il s'agit d'une fille.

Des funérailles annuelles étaient organisées a
la mémoire de tous les défunts d'une année. Elles donnaient
lieu 3 des victuailles et les adeptes des "folley" entralent
en transe pour révéler des messages a propos de la nouvelle
annee. Ces cérémonies étaient appelées "jiri sara".

(1) Le mot "Sara" est d'origine arabe et désigne 1'aumdne
de charité. Il est utilisé par les Dendi pour désigner
les cérémonies funéraires d'origine animiste 4& la
sutte de 1l'influence <islamique. Par la suite ces
cérémonies de "Sara’ allaient g, confondre aux cérémonies
de 41é gjour aprés la mort d'une personne que vecom-
mande 1'Islam.

(2) 81 le défunt était un vieillard, ses petits-fils
, s'emparaient de sa dépouille et exigeaient qu'on
leur wversdt un impbét rituel avant L'enterrement.
Ensuite, tls organisatent une danse funébre rituelle
autour de la tombe pour lui faire les adieux.

(8) Cette pratique ressemble au "idah" musulman qui veut
que la veuve attende (sans port de deuil) trois mois
dix jours avant de se remarier./-
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CHAPTTRE X :

LA DUALITE DE LA PERCEPTION DES DENDI DANS LE BORGOU.

I - Un oeuple 3 la culture et aux activités €économigues
"fascinantes".

1°~ Les innovations culturelles et artistigues

a - Aspects matériels

Le paysage urbain dendi est caractérisé par la
successinn de rangées de maisons de forme rectangulaire
surmentées d'un toit de dalle le tout en banco (1). C'est
a cette architecture que des auieurs ont donné l'appellaticon
de style de Jenne ou de style Soudanais (2). En effet,
cette architecture est trés répandue dans tout le Sogudan
occidental et central depuls- plusieurs sigcles (3). Ce
style architectural semble étre éannu et adocté dans le
Borgou avec les migrations dendi. Il finit par s'imposer
2 une grande partie des populations du Bergou par le carac-
tere relativement assez avancé (4) de sa conception et

{1) Les maisons rectangulaires du style soudanais sont appelées
"Sijifa” par les Dendi. La dalle est soutenue par une charpente
de barres de rénters ou de bois résistants aux rongeurs.

f2) CISSOKO (S. M.) in Histoire générale de 1l'Afrique, UNESCO,
T.IV, 1985, P.233.

{3} Ce style architectural est conmnu au Soudan Occidental comme

le témotgnent les mosquées de dJenne, Sankoré de Tombouctou,

mosquée et tombeau des Askya d Gao ; et au Soudan Central notam-
ment d XKano, Katsina et le Kanem—-Bornou.

(4) Il est trés adapté d la zone soudano-sahélienne on les précipita-
tions sont moins fortes mais souvent orageuses. Cependant en
satson séche, ces habitations se réchauffent vite et les popula-
tions dorment souvent la nuit 4 l'air libre.
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sg résistance aux intempéries naturelles. Il supplanta 1'archi-
tecture des habitations entitrement baties en paille (1),
Ainsi, maisons familiales, mosquées, palais reyaux et autres
edifices publics étaient construits dans ce style tantat direc-
tement avec le banco tantdt avec des brigues en terre de
barre (2).

Outre 1'architecture de style soudanais, 1'autre
technique répandue au Borgou, semble-t-il, a 1'initiative des
Dendi, est la teinture (3). Cette technique de coloration
(en bleu) des veétements a été adoptée par les Mokollé et les
Batombu de Guéné et de Kandi (4). Elle s'int€ora intimement
a 1'environnement culturel du Borgou si bien que la plupart
des vétements -traditicnnels tant des Dendi que des Mokollé
et des Batombu sont teints (5).

sur le plan de 1'habillement, les Dendi musulmans
introduisirent et généraliskrent le port du "djellaba" et du
burnou ou "gandoura" (6). Cet habillement devint populaire

(1) Il s'agit ict des habitations dont. le matériau principal de cons-

truction est la paille : "buka" entidrement en paille et "Kurukutu"
dont le toit seul est en paille. C'dtait le style dominant au
Borgou avant les migrations dendi.

(2) Les briques ¢étaient zinitialement des boules de terre séchées,
puis la technique a évolué avec 1'introduction de la moule qut

o P

permet de fabriquer des brigues parallélépipédiques et ecubiques.

(3) Il s'agit ici de la teinturerie faite d partir des putts de colorants
naturels appelés "sintkusu”. En fait, il s'agit de 1 'indigo.

(4) En dehors du "Dendi historique”, les puits de teinturerie se retroy—
vent en pays Mokollé, a Guéné et & Kandi (quartier "Sinikusu—Béri).

(5) La couleur la plus répandue était le bleu foncé, ensuite viennent
le noir et le chocolat.

(6) Ces habits amples étaient beaucoup plus portés par les musulmans.
Le "djellaba” est un habit essentiellement arabe et Le burnou,
un vétement berbéro-maure répandu au Soudan certainement avec
la pénétration islamique.
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et fut adopté surtout par les populations converties a

1'Islam. Il devint aussi un habit de parade pour les -sages,
les dignitaires et les monarques du Bergou. Il est souvent
completé par les Samaras confectionnés par les cordonniers
dendi du Borgou. C'est un habillement soudanco-sahélien qui

rattache le Borgou beaucoup plus a la civilisation des pays
Zarma et hausa.

b - Danses de transe et instruments de musigue.

La danse de transe "folley-fori" aopelée encore
"bori" (1) est un des apports culturels dendi les plus répan-
dus au Beorgou. Il s'agit d'une manifestation culturelle
organisée lors des cérémonies d'invocation des divinités
du panthéon dendl. L'expansion de cette manifestation cultu-
relle s'est faite simultanément avec la religien traditiom-
nelle des Dendi : la croyance aux "folley" ou "holley" (2).
Aussi, différentes populations du Borgou souscrivirent-
elles au "bori" et en devinrent des adeptes notamment les
Mokollé et les Batombu de Kandi et Parakou.

En méme temps gque 1l'aspect artistigue (danse de
transe) et spirituel (croyance aux: divinités du panthéon
dendl), le "bori" se répandit avec les instruments de musi-
que qui servent & le rythmer. Il s'agit des grosses calebasses
hémisphériques renfermées sur le sol (gasu) (3) et résonnées

(1) Le "folley-fori” ou "holley-fori" est aussi appelé '"bori" par
les populations dendi et celles du Sud-Borgou. En fait "bori!
n'est que 1'appellation hausa-mandé du méme fait culturel.

(2) La croyance aux divinités du panthéon dendi chez les populations
qui adoptérent la danse de transe n'est pas asgsez fervente et
le culte n'est pas rendu de la méme maniére. Elles s'intéressent
beaucoup plus d 1'aspect utilitaire (conjuration de mauvais sort,
de maladie, prédiction de 1'avenir et protection).

(3) La calcbasse renfermée ou "gasu" est un instrument de percussion
aut hentiquement dendi-songhay répandu au Borgou.
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avec deux faisceaux de brindilles, du -tambour cylindrique
dit "gan-gan" (1), des vielles & fil de poils de cheval
appelées'godjé” (2). A ces instruments de musique, il convient
d'ajouter le "don-don" (3), tam-tam effilé et plus percutant
gul est wutilisé souvent lors des mariages, des baptémes
et de 1'évocation des panégyriques et des litanies de famille.
Un autre instrument de musigue Iintroduit par les Dendi et
adopté surtout par les Batombu, c'est le "molo" (4) que
les griots Jouent pour louer les hauts faits d'armes des
guerriers ou pour exalter les hommes.

¢ - Calcul du temps.

Une des marques culturelles assez 1importantes
chez les populations du Borgou, gu'elles scient musulmanes
ou non, est l'usage généralisé de la césure arabo-musulmane
du temps. Or, 1'introduction de 1'Islam av Borgou fut 1'ceuvre
d'immigrants fondus aujourd'hui dans le groupe dendi.

{1) Le "gan-gan" se retrouve partout au Borgou avec des formes assez
différentes. Il n'est pas utilisé uniquement pour la danse de
transe. Mais son rythme lors des danses de transe est spécifiquement
dendz.

(2) Le '"godjé" (vielle) est utilisé comme "guitare-solo” dans plusieurs
autres manifestations culturelles (danses rituelles, danses profanes
ete.. o).

(3) Le 'don-don" est un instrument de musique trés répandu dans la
zone soudano—-sahélienne, Ses joueurs sont souvent les Mandé et
les Touré. Il fait partie des instruments servant d rythmer les
mantfestations culturelles au Borgou tant chez les Dendi que chea
les Mokollé et Batombu.

(4) Le "molo” est la '"kora" dendi. C'est un <instrument de musique
soudano-sahélien joué 4 la cour des monarques. Il a été adopté
par les Batombu depuis le 16é siécle avec Lles griots guesséré
Songhay passés d leurs GServices aprés L'échec de 1l'expédition
d'Askya Mohammed Ier.- .
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Alnsi, 1l'usage des termes du vocabulaire du calen-
drier arabe apparait comme le résultat du contact culturel
entre les Dendi et les autres populations batombu, broko
et mokollé (1). Ce sont les mots arabes qui sont utilisés
pour désigner les Jjours de la semaine, certes avec quelques
déformations lccales selon les langues. En ce qui concerne
les mois de 1'année, leurs appellations sont parfois fonction
des activités religieuses islamiques qui leur sont liges(2).

2°- Role de 1'Islam, du commerce et de la langue.

Les éléments essentiels gui ont contribué & déve-
lopper 1'influence dendi dans le Nord%Bénin sont 1'Islam,
le prestige moral de 1'Askya Mohammed, le Commerce, la vie
citadine et surtout la langue.

En effet, avant les migrations mandingue et songhay
le Borgou était habité par des populations attachées 3 Ieurs
religions traditicnnelles notamment 1les Tchenga, les Gour-
mantché, les Mokollé et 1les Batombu. Le premier contact
marqguant de ces oopulations avec 1'Islam eut lieu-au début
du 1ée siécle avec - l'expédition i"jihadiste" d'Askya
Mohammed contre. le Borgu. Cette expédition, malgré son échec
militaire, contribua & semer les germes du développement
futur de 1'Islam dans la région en y laissant des maltres

(1) Toutes ces populations, de méme que les Dendi;,; ont
teurs vocabulaires propres pour désigner les jours
de la semaine. Mais elles les ont presque abandonnés
au profit du calendrier islamo-arabe.

(2) Cf. annexe.
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coraniques. Ce contact historique avec 1'Islam par 1'interme-
diaire des Songhay est & l'origine du premier mythe du "Dendi
musulman" répandu au Nord-Bénin. Ce facteur fut renforcée
par les migrations wultérieures de populations 1slamisées
d'origine soudanaise comme les Haussa gul adopterent toutes
la langue dendi, & tel point que 1'ethnonyme "“dendi" devint
synonyme de musulman (1).

Un autre facteur créateur du "mythe dendi" est
le prestige moral de 1'Askya Mohammed dit "Mamar", empereur-
conguérant et calife du Bilad es-sudan qui fut d'un grand
poids psychologique auprés des populations assimilées et
islamisées par les Dendi. Ceux-cl et leurs griots donnerent
une image mythigue de l'origine de leur ancéfre (2) fondateur
de la dynastie impériale des Askya de Gao, le pélerinage
mémorable qu@il effectua 2 la Mecque en 1495 d'o0 il revint
avec le titre non moins prestigieux de calife du Tekrour
et de tout le Soudan. Efre le descendant d‘*un tel chef mili-
talre et musulman signifie alors participer 3 son prestige(3).
Ainsi donc, la conversion a 1'lslam allait souvent de pair
avec l'assimilation de la langue dendi. Pour beaucoup d'autoch-
tones prosélytes convertis a l'Islam, le dendl étalt aprés
1'arabe, une langue de Dieu (4). Avec une syntaxe simple

I

(1) Aux yeux! des autochtones, les Dendi paraissent n'avoir
été que ‘des musulmans de tout temps. Ils <ignorent
pour la plupart que l'Islam a été adopté par les Dendi
d un moment donné de leur histoire et qu'il n'est
pas li€ nécessairement d une race ou & un groupe
ethnique. La réalité est que d coté de l'Islam, beaucoup
de Dendi continuent de pratiquer leurs cultes tradition-
nets.

{2) La Llégende relative d L'origine mythique de 1'Askya
Mohammed rapporte qu'il est né de Kassai, soeur de
l'empereur Sonni Ali Ber et d'un "djinn" (génie des
eauxr) qui lui aurait conféré toute sa puissance. Alors
que nous savons historiquement que Askya Mohammed
est un Soninké dont le pére s'appelait Aboubakar origi-
naire du Fouta Toro.

(3) Pour beaucoup de populations du Borgou, étre musulman_
et se réclamer du groupe socio-linguistique dendt,
c'est s'ennoblir automatiquement.

(4) Ce mythe est si profondément ancré dans 1'esprit des
populations islamisées du WNord Bénin que, en dehors
es vearsers coraniques récités en arabe pour legs priéres
ges ﬁzgefes férmﬁ?ént 1%urs” Goeux peﬁgonnels Bt ehéna:
et se sowaitent la bénddiction divine en Dendi : "Irlqzé.rra ta" (Que Dieu exdhausse!).— -
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des homonymes peu nombreux, des variations dialectales insi-
gnifiantes en dehors des différences de prononciations,
la langue dendi était plus facile & apprendre. Et, & 1'instar
du Songhal, dans 1le bassin moyen et inférieur du Niger,
dont DELAFOSSE disait gu'il "constitue dans toute la région
une véritable langue internationale, la "Kolra Kiné" ou
"langue du pays" dont on use dans toutes les relations commer-
ciales ou politigues" (1), la langue dendl qui n'est qu'un
de ses deriveés est la langue commerciale par excellence
du Borgou. Ce gui favorisa son expansion rapide. Le commerce
caravanier au Borgou est apparu presque comme un fait nouveau
dont les acteurs étaient les Dendi et les Hausa, alors que
les populations autochtones s'adonnaient essentiellement
aux activités agricoles et leur mode d'échange était le
troc. Ce furent donc les Dendi qui étaient les intermédiaires
entre elles et les autres acteurs du commerce caravanier
traversant les caravansérails. Ils seraient également les
introducteurs de 1la monnale (les coguilleages de cauris)
comme moyen de palement et de transactions commerciales
au Borgou. C'est dans ces conditions qu'est née 1'image
du "Dendi commercant" (2).

Au Borgou, le commerce se féisait beaucoup plus
dans les caravansérails ou se trouvaient les marchés. Or,
ces caravanséralls constitualient 1'hahitat privilégié des
Dendi (3). Ils devinrent ainsi, les premieres populaticns

(1) DELAFOSSE (M) : Haut-Séndgal-Wiger, T.1, op. cit. P.367.

(2) Fidéles d leurs activitéds commerciales, les Dendi installds dans
les caravansérails du Borgou résistérent méme & 1'influence dévasta-
trice du fait colonial d travers les compagnies européennes colo-
ntales, pour poursuivre leur tradition.

{3) Les Dendi d.u Dandi-Ganda (des bords du fleuve WNiger) vivaient
dqns leur majorité dans les zones rurales et leurs activitds prin-
cipales demeurent 1'agriculture, la péche, 1'artisanat et le com-

merce. -

[P S P
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"urbaines" du Borgou. "Etre Dendi" devint des lors synonyme
de "etre citadin". Etant donné également que deé tout temps,
les centres urbains ont constitué les métropoles sur les-
quelles s'allignaient les zones rurales, les caravansérails
dendl devinrent des "modéles", plutdt des lieux d'attrac-
tion. Les produits exotigues manufacturés ou artisanaux
(or, argent, colliers et autres parures et vétements)
venaient des caravansérails dendi en direction des autochto-
nes ruraux. Les "Wangara" (1) devinrent les lieux ol il
fallait aller "ouvrir les yeux" (2). Le Dendi devint alors
le symbole du "policé", du "civilisé" qu'il fallait
imiter (3).

Ce furent également les Dendi islamisés gqui
introduisirent 1'écriture au Borgou et vy créerent les
premitres écoles coranigues ol se transmettait le savoir
relioieux. De fait, au Borgou, le lettré, 1'intellectuel,
1'"alpha", c'est d'abord le Dendi (4).

(1) "Wangara” est Ll'appellation dendi des centres urbains,.
des caravansérails par oppositicn aux zones rurales
dites "Keferi-Koara®. ;

1

(2) Les populations vrurales du ,Borgou faisaient exode
momentanément ou parfois définittivement vers les
"Wangara'.

(3) Le Dendi est apparu comme l'élément novateur et édclaireur
au Borgou 4 cause des nouveautés culturelles et dJcono-
miques dont il a été le promoteuir.

(4) Au Borgou, pendant Llongtemps les alpha, cette "aris-
tocratie <intellectuelle et musulmane” étaient surtout
des Dendi et des Hausa.
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De méme, Qquoiquée vaincus sur le plan militaire
- au_début du 162 siecle et stoppés dans leur hégémonie
politico-religieuse, les Dendil finirent avec le temps par
avoir une certaine influence sur la vie pollitiaue des chef-
feries du Borgou (1). La oU ils n'exercerent pas directement
le pouvoir politique (2), 1ils devinrent des conseillers
influents des vnis batombu et participérent méme 3 leur
élection (3). Ils surent préserver leur autonomie et faire
survivre certaines de leurs institutions politigues authen-
tigues en terre étranoere (4). Ainsi, ce gu'ils échoubrent
2 avoir par la force militaire, il 1le contrdlerent par
la diplomatie et la ruse. D'od, cet autre constat de la
"finesse du Dendi", du "Dendl politicien ruse" (5).

Par ailleurs, la colonisation vint donner une
nouvelle impulsion & 1'influence dendl au Nord-Bénin. Si
sur le plan économioue, social et religieux les Dendi don-
naient la mesure de leur prépondérance, leur ruse et leur
diplomatie ne leur ont pas doenné la plénitude du pouvoir

(1) Il s'agi: des chefferies batombu de WNtkki, Kandi
et Parakcu.

(2} Au Dend? historique, le pouvoir politique a été
exereé dars la plupart des localités par les princes
askyaides. Ils avatient le "Laboukoitarey" de Karimama.

f3) A Kandi, le Bahlimam et le Bakparakpé tous des Dendi
participérent d l'élection du Saka. Les Dendi vivant
d Kandi relévent de la justice du Bahlimam.

f4) Il s'agit de 1l'institution du Bahkparakpé surtout
a Kandti et d Parakou.

(5) Les Dendi étaient les conseillers et les confection-
neurs de talismans pour les dignitaires batombu.
Ils jouaient le rdéle de messagers politiques.
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politique dans les chefferies batombu. La colonisation,

en brisant ces anciens cadres politiques allait favoriser

davantage l'extension de 1'hégémonie culturelle et religieuse
des Dendi. En dehors de guelgues cas isclés (1), les Dendi

des caravanseéralls du Borgou ne participgrent pas activement

a la résistance Wasangari contre la pénétration coloniale

au Borgou.

De méme, lors des soulévements batombu en 1916
avec Blo Guéra contre le fait colonial, les Dendi musulmans
des caravansérails avaient adopté une attitude pacifiste
et ne participérent pas aux combats (2). Ainsi, ce caractere
moins belliqueux et leur dynamisme commercial et culturel
en firent aux yeux du colonisateur des populations plus
"ouvertes au progres" selon 1l'expressicn de LOMBARD (32).
L'administration cocloniale commenca par utiliser les lettrés
(arabes) dendi comme ses premiers auxiliaires dans des
roles de Secrétaires des Chefs de canton (4). Ils étaient
€galement les premiers & fréquenter 1'école francaise dans
le Nord-Bénin prenant ainsi le pas sur les autres popula-
tions dans la nouvelle norme de promotion scciale apportée
par le colonisateur (5).

(1) C'est le cas par exemple de Orgo Limam de Péréré
qui a participé avee SAKA Yérima & la résistance
contre les Francatis de 1896 4 1897,

(2) MARTY (P.) : [Etudes sur l'Islam au Dahomey, op.
eit. P.178.

(3) LOMBARD (J) : Structures de type "féodal" en Afrique
notre, op. cit. P.4065.

{4) Ibidem. P.454.

(5) Ibidem. P.405 et P.451.
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L'ensemble de ces facteurs qui expliguent la
prepondérance croissante du Dendi au Nord-Bénin en général
et au Borgou en particulier ne sont pas des vues de l'esprit
mais des réalités historigues et psycho-sociologiques qui
ont fini par faconner chez les Dendi une certaine perception
des autres populations.

3°- Le complexe dendi face aux autres populations.

Partant des différentes contingences historigues
gul leur assurgrent une certaine avance culturelle sur
leurs voisins du Borgou, les Dendi imbus parfois de préjugés,
adoptérent volentiers wune certaine attitude orgueilleuse
caractérisée par un élan tantdt dominateur tantot méorisant
a 1'égard des autres populations. Musulmans, ils considérent
les autochtones non islamisés comme des "Keferi", des
"palens" (1). Ils se considerent également comme investis
d'une mission sacrée d'islamisaticn de ces populations.
Dans leurs rapports matrimoniaux, seuls les Dendi pouvaient
épouser des femmes batombu ou mokollé mais le contraire
n'était possible que si 1'homme batonu ou mokcllé acceptait
de se convertir & 1'Islam (2). A Kandi par exemple, le
Saka donnait des princesses en mariage au Bahlimam et aux.
membres influents de la communauté musulmane mais 1'inverse
ne se produisalt pas.

Pour le Dendi, le bon Batonu ou le bon Mokollé,
c'est nécessairement celui oui est converti & 1'Islam.

(1) "Keferi” wvient de Ll'Arabe "Kafir"”, terme utilisé
dans le Coran pour désigner les infidéles et les
mécréants. C'est atnsi que les Dendi considérent

leur environnement humain non islamisé.

f2) Il s'agit ld d'une attitude qui n'est pas propre
aux Dendi seulement mais aux musulmans en général.
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Les Dendi ne participaient pas 2 toutes les mani-
festations politico-culturelles crganisées par les chefs
Wasangari. Par exemple a Kandi, le Bahlimam, le Bahkparakpa
et les fideles musulmans ne participaient pas & la cérémonie
du sacre dit Saka par le Ballcu de L6LG. Ils n'assistaient
pas non plus 3ux funérailles des populations non musulmanes
a l'exception de celles des chefs Wasangari pour des rsisons
politiques et 3 titre symbolique. C'est dans cette logique
que s'inscrit la présence du Bahlimam de Nikki lors des
festivités de la CGani pour dire les prieres au cimetiere
des chefs Wasangari.

Aussi, opar rapport a leur habitat gu'ils appellent
"Wangara" (centre urbain et commercial), les Dendi dési-
gnent 1les zones rurales habitées par les autochtones par
le vocable assez péjoratif de “Keferi Koara", autrement
dit le "pays des infideles et des non-creyants" d'ou un
certain ethnocentrisme segrégationniste. Les Dendi des
Caravansérails installés dans les chefferies batombu ont
toujours considéré les autochtones comme des "non-évolués".
Le Mokollé ou le Batonu n'est 1'égal du Dendi que lorsqu'il

-

est converti a 1'Islam. Pour eux, les criteres d'évolution

et de promotion sociale demeurent alors la conversion 2
1'Islam et la vie citadine.

Enfin, les Dendi demeurent-ils contiants en 1'ave-
nir de leur langue, laquelle disent-ils selon la prophétie
d'Askya Mohammed sera parlée du fleuve Niger a 1'Océan
Atlantique (1). L'attachement des Dendi & leur identité

(1) Légende rapportée par El-fladj Amadou Ango 4 Karimama
en Aout 1989 selon qui, c'est un voew . exprimé par
le Calife Askya Mohammed et exhaussé par Dieu. I1
s'agit 14 d'un exemple de wvalorisation exagérée
de l'influence de la langue dendi qui en fait obéit
d une logique édconomique et sociale évidente.
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ethne-islamique explique leur opposition totéle a toute
tentative d'évangélisation pendant la période celoniale(1).

L'Islam a fini par devenir un attribuvt du patri-
moine culturel dendi et le prisme a travers lequel tous
les phénomenes et tous les rapports avec les autres scont
percus bien cque dans leur comportement guotidien, certains
traits culturels autochtones soient perceptibles (2).

IT - Les Dendi comme étranoers ocu les limites d'une inflyence.

1°- Emprunts culturels locaux.

1

Le dendi est une langue qui a connu beaucoup
d'apports sémantioues d'autres langues comme 1'arabe et
1e hausa. Ces apports représentent prés du guart du vocabu-
laire dendi. Ces influences résultent de 1'impact de 1'islam
et des contacts prolongés avec les Hausa. Au Borgou, le
dendi a également incorporé beaucoup de termes locaux des
langues batonu et mokollé.

Chez les Dendi des caravansérails de Kandi et
de Parakou par exemple, c'est le mot bateonu "gobura" gui
est utilisé pour désigner la cuisine ; les termes batonu
"djogo", "Pura" et "dambara" sont emplovés par les Dendl
pour désigner respectivement la housse en roseau servant 3
transporter le coton, 1'harmatten et la battue (3).

(1) Pour les Dendi, le christianisme est la négation de leur identité
culturelle et de 1l'islam d'ou son rejet catégorique:

(2) Toutefois, il convient de préciser que les populations dendi
des bords du fleuve Niger entretiennent des rapports de '"parenté
d plaisanterie” avec les Batombu. C'est l'aspect social de la
légende qui voudrait qu'une "esclave bariba Tatit allaité Askya
Mohammed dans som enfance. C'est cette "force du lait" qui expli-
queratit son échec en 1505 contre le Borgu.

(3) Dans le Dandi Ganda, Ll'harmatton est appelé Yemi et la battue
fo beri ou Koli.
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Les Dendi ont aussi adopté parfols des habitudes
alimentaires locales comme la bouillie dite "bita" ocu
"bargu-bargu” des Batombu et Mokollgé, la moutarde de graines
de néré ou "miri", les ogalettes de farine de nété des Gour-
mantché dites ™akuri" et le "chokuru" ou igname pile des
Batombu. Ils ont également €té initiés & la culture de
1'igname par les Batombu.

Des Peul, les Dendi ont emprunté des termes de
désignation des différentes especes de boeufs comme "gudali"
pour ceux avant une grosse bosse et "Tchete" pour les bovins
aux pattes courtes et généralement blancs.

En dehors de 1'aspect sémantique, les Dendi ont
adopté des danses Tchenga et -batombu comme le "Tche-Tche
gani" (1) et le "takai" (2) et un de leurs instruments
de musigue les plus populaires & savoir la fllOte courte
sculptée dans du bois dur appelée “"gasia"™ (3).

Par aileurs, sur le plan politigque, LOMBARD (4)
pense ogue la fonction de Bahkparakpe serait 1l'expression
des influences réciprogues entre Dendi musulmans et Batombu
animistes.

(1) "Tche tche gani”, c'est Lla danse que les Batombu
appellent "Sinsinnu'.

(2) "Takai" c'est 1l'appellation dendi de la danse Té&ké
propre aux populations Batombu, Boko et Tchenga.

(3) "gasia" : & ne pas confondre avec la longue flite
des Peul que Lles Dendi appellent ausst par le méme
mot .

(4) LOMBARD (J.) : Structures de type "féodal'" en Afrique

noire, op. eit. P.227.
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En effet, celui-ci assure la transition et joue
a2 la conciliation entre les deux communautés. Les Wasangari
ont tenié de contrdler plus directement cette charge poli-
tique dendi. (e fut le cas & Kandi ol en plus de la famille
Tracré dendi, les Saka "imposérent" d'une certaine manieére
au Bahlimam la possibilité de choisir des Bahkparakp® dans
deux autres fFamilles islamisées du clam batombu des Yari.
A Nikki, les Cise qui ont la charge de chef du "Maro" sont
de mers batanu . La réciprocité des influences lingulistigues
et culturelles est doublée d'une réciprocité de perception.
Ainsi, les sutres populations du Borgou ont leur vision
des "étrangers" dendi.

2°- La perception des Dendi par les autres.

Les populations autochtones du Borgy ont une
double perception des Dendi tantdt bonne tantét méprisante.

Batombu, Mokollé, Boko et autres reconnaissent
en le Dendi, le musulman, le lettré, le commercant, le
ruse diplomate, le citadin "ponlicé" bref le "mare-tombu" (1).
Dans les carsvansérails, ils finirent par adopter une atti-
tude d'imitateurs méfiants et parfois accusateurs & 1'égard
des Dendi lorsgu'ils ne sont pas encore islamisés et assi-
milés (2).

(1) Les Batombu appellent 1les Dendi par Lle wvocablede
"Maretombu", c¢'est-d-dire ceux qui habitent la ville
ou le caravansérail. Il peut signifier également
"étrangers" dans un sens péjoratif.

(2) Les plus réticents des habitants du Borgou 4 l'égard
du modéle culturel dendi sont ceux non encore islamisds
et qui =n'avatent pas eu de  rapports trés suivis
avee Lles Dendi (Peul refractazreﬁ, Boko et Batombu
des zones rurales).-
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De méme, tout en leur reconnaissant leur rdle
d'innovateurs sur le plan culturel et commercial, les popu-
lations non assimilées considerent toujours les Dendi comme
d'éternels étrangers au Borgou notamment dans les chefferies
batombu (1). Les "Wasangari" adoptent souvent une attitude
de mepris mélé d'admiration & 1'égard des Dendi(qui pour
la plupart perdirent leur art militaire), mais dont ils
ne pouvalient se départir a cause de leur savoir.

Certains Batombu considérent les Dendi installés
dans leurs royaumes comme des captifs de guerre (2). Ceci,
parce que beaucoup de captifs de guerre batombu se conver-
tirent a 1'Islam et adoptérent la langue dendi pour acquérir
une certaine promotion sociale.

Des populations comme les Tchenga, les Mokolls
et les Batombu attachées & leurs religions traditionnelles
ont toujours considéré les Dendi comme une menace & leurs
identites culturelles et adoptéerent en conséquence une
attitude de réfractaires aux apports culturels dendi (3).

+
(1} C'est la conception commune des Batombu et des Mokollé de Kandi,
Nikki et Parakow et d travers le Borgou.en général.

(2} Il existait parmi les Dendi des captifs de guerre vendus & des
Batombu et Mokollé. D'autres captifs de guerre non dendi 4 1'ori-
gine 8¢ convertirent par la suite & l'Islam et 'devinrent" des
Dendi, dont la culture les ennoblissait. Matis cette perception
est 4 nuancer et ne recouvre qu'une faible réalité. Du reste, nulle
part au monde, tl n'existe un peuple au sein duquel on ne trouve
des descendants de captifs de guerre. Le débat essentiel

devra tourner autour de leur statut social. Or, dans 1le cas
des Dendi, ceux-ci ne sont méme pas traités en sujets par les

rois batombu.

(3) Cette attitude se traduisait par le refus de 1'Islam surtout
qui était l'antipode de leurs conceptions religieuses. Toutefois,
beaucoup d'entre eux parlent la langue dendi pour des besoins
de communication.
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Cependant, au-dela de toutes ces réticences et
de ces attitudes vréfractaires, la tendance générale est
a l'expansicn du Dendi comme une vériteble "lingus franca"

3 1'échelle de tout le Nord-Bénin./-
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- - CONCLUSTOQ-N—

En entreprenant ce travail de recherche, notre
Intention €tait d'examiner le processus du peuplement dendi
dans le Nord-Bénin et le rdle économique et socio-politigue
que ce groupe a Jou€ dans sa principale région d'accueil
qu'est le Borgou.

Malgre l'insuffisance des sources écrites et archég-
logiques ainsi que le caractére parfois imprécis et contra-
dictoire des traditions orales recueillies, nous pouvons,
a l'Issue de cette étude, dégager quelques points de reperes
dans l'approche historiquedes Dendi du Borgou.

Ainsi, les preuves de 1'existence des Dendi en
tant gque groupe socio-culturel bien distinct, paraissent
désormais établies. Ce ogroupe est le résultat d'un melting
pot de populations soudanc-sahéliennes arrivées au Borgou
par un axe migratoire principal Nord-Sud, les unes a la
suite des guerres de conguéte et des différents bouleverse-
ments survenus dans 1'empire songhay aux XVe et XVIe siecles,
les autres pour des raisons commerciales et religieuses.

Nous avons également pu suivre le processus histori-
que d'assimilation d'une frange importante des populations
autochtones par l'intermédiaire du commerce caravanier et
de 1'Islam. L'expression la plus tangible de cette assimila-
tion est l'usage de la langue dendi qui est devenue Ia prin-
cipale langue de communication entre les différentes popula-
tions du Nord-Bénin.
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Sur le plan politigue, nous avons noté 1'existence
de deux types d'organisation : la confédération dendi autour
de Karimama dans le Dandi Ganda (Dendi historique) et les
institutions politico-religieuses du Bahlimamat et du
Bahkparakpé dans les caravansérails de Kandi et Parakou,
gul sont des aspecis de la participation des Dendi au systéme
politigue des chefferies batombu ol ils s'établirent.

Dans le domaine économique, nos investigations
nous ont permis de constater que les Dendi furent entre
le XVeé et le XIXe siecle 1les véritables animateurs du com-
merce caravanler sur le carrefour du Borgou reliant les
Etats Soudano-S5ahéliens comme le Songhay, Kebbi, Zaria,
Katsina, Kano et le Zarmaganda aux Etats forestiers et cotiers
de Sansané Mango, Gonja, Ashanti, Sud de la Gold Coast et
Oyo.

Dans le domaine religieux, nous Sommes parvenus
a la conclusion que les Dendi furent les principaux propaga-
teurs de 1'Islam dans le Nord-Bénin a partir de la fin du
XVe et au deébut du XVIe siécle, et que leur identité cultu-
relle, malgre guelgques survivances de coutumes et pratiques
traditionnelles, ne peut plus aujourd'hui étre appréhendée
en faisant abstraction de 1'influence de 1'Islam.

Enfin, la vie citadine et mercantile dont les
Dendi furent 1les initiateurs dans les caravansérails du
Borgou, la forte islamisation de la culture dendi et 1'ex-
pansion conguérante de leur Iangue contribuérent a faconner
chez les Dendi un complexe de supériorité vis-a-vis des
populations autochtones péjorativement qualifides de "Keferi™
("palens" ou "infideles").
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Cette attitude quelque peu "méprisante" des Dendi
a l1'égard des autochtones dont 1ils adopterent d'ailleurs
guelgues traits culturels, suscita chez ceux-ci une certaine
frustration. Ils considérent & leur tour les Dendi comme
d'éternels £trangers au Borgou et des gens a esprit mercan-
tile.

Au tierme de ce travail aque nous ne prétendons
pas exhaustif, bien des aspects de 1'histoire des Dendi
restent encore a explorer et a élucider. C'est le cas de
la production de "cauris" & noru bangu dans la vallée du
fleuve Niger prés de Karimama qui demeure encore quelgue
peu enigmatique. Des foullles archéologiques dans ce site
permettront de mieux découvrir 1'impact économique des Dendi
dans les circuits commerciaux OQuest-Africains du XV& au
XIXe siecle . Il serait €galement intéressant de mieux con-
naitre 1le peuplement ancien du Dandi-Ganda dont certains
indices comme des pierres taillées (bifaces, haches pdlies)
ont eté découvertes par 0. DAVIES sur les bords de 1'Alibori
pres de Kargui et prés de 1'embouchure de la riviere Mékrou.
Les technologies traditicnnelles comme 1la métallurgie du
fer sur laguelle 1l existe plusieurs anecdotes, les tein-
tureries a indigo exercées par toute une corporation, 1la
construction des moyens de transport fluviaux méritent d'étre
étudiées plus profondément. La réalisation de monographies
sur les différentes localités dendi et les caravansérails
du Borgou permettra d’'avoir une plus grande connaissance
des populations dendi du Bénin.

Dans un contexte beaucoup plus large, 1'histoire
des Dendi est un maillon inséparable de 1'histoire des peuples
Senghay, Zarma et autres dispersés dans la sous-région- et
avec lesquels ils partagent une méme aire culturelle et
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linguistigue. C'est pourquoi, la collaboration et le travail
interdisciplinaire entre chercheurs béninois, nigériens,
nigérians, burkinabgé et maliens s'imposent comme une néces-
sité pour permettre de mieux appréhender 1'impact sous-
régional de la civilisation songhay, un chapitre important
de 1'historiographie africaine.
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rogé le 25 Décembre 1288. Mandé de Sinandé
installeé a Parakou. Informations géndrales
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de Gao. Entretien du 11 Aoot 1989.

20°- MARGO : Cultivateur, Kompa (Karimama) 50 ans envi-
ron. Entretien du 22 Aodt 1989. C'est 1lui
qul nous 2 guidé sur les ruines du villa-
ge Kumaté de TOUROUWEI détruit au 182 sip-
cle.

21°- MAZOU DOUMBANI : Infirmier retraité et ancien député rési-
dant 3 Malanville, 62 ans environ. Entre-
tien des 4-5-6-7 Aodt 1989. Informations
générales sur 1'histoire des Dendi du
"Dendi historique". Il nous a fourni des
documents rares sur les Dendi notamment
des extraits de la Mission Tilhe de 1907
dans le Dendi.

22°- MOUSSA KOSSOoU : Cultivateur 3 Parakou, 90 ans environ;-
Interrogé le 24 Décembre 1988. Informa-
tions sur 1'histoire des Dendi de Para-
kou, du commerce caravanier, sur le réle
politique des Dendi dans les cours roya-
les Bariba du Borgou et sur 1'Islam.

23°- MOUYEI NAMEWA : Cultivateur a Kargui. 60 ans environ.
: Informations générales.

24°- NOMA BATA dit _
MAKADA NAKAOURA : Griot dendi d'origine Tchenga de Garou,

20 ans environ. Informations générales

et profondes sur 1'histoire des popula-
tions du Dendl historique, le commerce
caravanier, 1'Islam et 1'assimilation des -
populations "autochtones" par les Son-
ghay. Entretien du 10 Aot 1989 3 Garou,
District rural de Malanville.

-



25°- OROU TOKOURA dit

BAH GUESSERE

26°- 0ROU YOOROU

27°- OUSMANE DADE

28°- SANNI ADAMOU

29°- SLYNI MAYAKI

-

: Chef de la caste des griots de la cheffe-

rie Wassangari de Nikki. 100 ans environ.
Interrogé le 27 Décembre 1988 dans son
village de Wori (NIKKI). Informations gé-
nérales sur les Dendi, les griots Songhay,
1'histoire dendi, 1'Islam, les Dendi dans
la politique des chefferies bariba du
Borgou, le commerce caravanier. Il parle
couramment la langue Quakoaré, langue des
griocts Songhay de Nikki.

: Instituteur retraité, chef supérieur de

Perere, 70 ans environ. Interrogé le

28 Décembre 1988. Informations générales
sur les Dendi, 1l'Islam, les rapports
Dendi-Bariba, sur Leman OUORKO Tourg;le
processus d'assimilation des populations
du Borgou par les Dendi.

: Cultivateur & Kargui, 43 ans environ.

Informations ogénérales. Entretien du
25 AoQt 1989.

: Ancien Combattant, ancien Maire de

Birni-Lafia (district de Karimama), 59 ans.
Entretien du 25 Aodt 1989. Tres au courant
de 1'histoire de son village.

: Infirmier retraité & Parakou, 65 ans

environ.- Interrcgé le 23 Décembre 1988.
Informations générales sur 1'histoire

des Dendi de Parakou et leurs rapports avec
les Bariba.

-



50°- TAMBAKABERI GADO

51°- TANKARI GANDA

32°- TINNI DJERO

33°- TINNI MADOUGOU

54°- TINNO SIDO

-~ 224 -

: Ménagére et grande adepte de la religion

traditionnelle dendi, &gée de 60 ans-envi-
ron. Elle est tres versée dans les cultes
aux divinités du panthéon dendi, dans les
rites d'initiation et dans la vie cultu-
relle dendi. Interrogée les 5 et ¢ Aot
1989 & Malanville.

: Cultivateur a Guéné (Malanville), 59 ans

environ. Informations générales sur 1'his-
toire des Dendi notamment ceux de Guéné.
Entretien du 11 AcOt 1989.

: Cultivateur & Kargui, 60 ans environ.

Informations générales. Entretien du
25 Aodt 1989,

: Cultivateur a Kargui, 70 ans environm.

Ancien prétre du panthéan dendi aujour-
d'hui fervent musulman. Informations géné-
rales sur la religion traditionnelle
dendi/ Entretien du 25 Aodt 1989 a Kargui
(district de Karimama).

: Cultivateur et délégué de Torio, district

de Karimama, 50 ans envircn. Informations
générales sur l'histoire de son village
et les Kumate. Entretien du 23 Actt 1989.
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LEGENDE

==me=== : ANCETRES DES MAMAROU-HAMA DU Deno:.

: LEs CHEFS DES DIFFERENTES BRANCHES
DYNASTIQUES DU Denpi!./-

AN N E X E N°1I.

CGENEALOGIE DES CHEFS MAMAROU-HAMA DU DENDI

HAMAROU (Askya Mohammed Touré 1493-1528}),

’ MOUSSA l

--------- ETC~~=~--~
BARAFOULANO ASKYA Daoud ‘ ISMAIL ] Dacuda Guindamario
{mart sans régner) (1549-1583) {mort sans régner).
------- ETC-~==-=-=
i Karbacht Bintin Morobant Askyn Mchammed JAskya Houha | Moustala Amarou Koukou

Sorke-1dji (1599-1;304) {mort sans régner

[,

(1

Askya Daoud 11 (1655} {Les prtzm,:es de
(dernier askya de la résistance Soroubdri descendent
Songhay au Derdi ). de Askya Daoud II).

kya Dacud ler
617-1635)

Askya Ismail ben Monammed
Sorko-I1dji (1635-1640)

¥
-
]

- les deux auraient été chassés
g .Jdu Dargol par leurs neveux
- FART MONZON et MOROBANI vers
ALAZ A \ .

===.__£=E£EE__. 5 =222222( T700 & la suite d'une révolu-
g tion de palais. Exil an Dendi -
G,\\(l\ 2] selon 5. de RIVIERES et BOUBOU

eve O SAMSOU BERI ( ) AMA 4 i, % -

W S0U BERI (17611779}, RIM { 779 -
oM N A A Ce Lt e DE KA Pf?f_?ff}?fi’f_???ffff‘f‘_f 1779-17933 . SAMSOU KEINA[ Ces dates corresnondent
(1793-1798) g a leurs régnes sur le
{ trdne de Gaya.
;g?fﬁ'oﬂh‘l?.ﬁ TOMO BASS;\ROU BOUMI ! DANDAKOY l BABA KONGOU-~IZE BAGUE-IZE ' Faram [ DACUDQU .
MISSI-128 = {Tondi Koaria) (komna) | mapI I GANTA - ’ OUMAROU
KoT-12é D BEig | 1 .
.;,l‘a-uma lCani ,%1 OuanbGy J Samsou
' “Borounke: . oy |
i kol-12¢| Biyow | malia| Bani] Sambart-izd [ by pupgr
B B
aba Souley T Faram !MaTgougna
Ouankoil I Daouda ‘ Igoumo { Ma7lambou Mada yrr '
'''' I
Hayak j l Aliou Faram Alou Kato i Fari iarou
MRiesara
Malquizn ! T Mazou

TABLEAU REALISE Pag L'AUTEUR A PARTIR D' INFORMATIONS

bu Dewpr./-

RAPPORTEES PAR LA Missron TILMO (1906-1907). Séré pe RIVIERES, B. HAMA ET LEs TrapiTions ORALES
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ANNEXE N°II

LISTE DES LABCUKOI AYANT REGNE A KARIMAMA

~ BABA HARIGANL BOURAIMA, fondateur de la dynastye en 1793.
— DANDAKOY

— BABA KONGOU-IZE

4 - BANGNA BOUROUNKOQU
5 - ISSAKA DJOQGOA
6 —~ GANI GAMBARI-IZE
7 - SABI WOURAKOI
8 - GUIREY
9 - MADOUGOU
10 - HAYATCHI
11 - ALQOU FARAM (a signé le traité de protectorat francais
avec le Capitaine BAUD en Juillet 1897,
ler Chef de Canton).
12 - AOUDQU DABA : Chef de Canton
13 - DOSSO SAMA "
14 - MAZOU "
1% - MAIGUIZO "
16 — SOULEY DOSS0 dernier Chef de Canton, mort en 1881.
Liste des KOARAKOQOI ayant régné a Madicali
1 - MADI
2 - GANTA
3 - OUMAROU WINDIKPE
4 — ONKOT
5 - SAMSOU KOARA-FARKA
6 - KARAH
7 - SOULEY WINDIKPE (a opposé une éphémére résistance a la péné-
tration frangaise en 1897). :
8 - FARAM
S - MEIGOUGNA
10 - KQURE KARART
11 - FODI
12 - ONKOT
13 - NAMATA, dernier Kcarakoi détrdné par la Révolution en 1974,

™,
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ANNEJXZE NeoIII
Influences islamo-arabes sur la césure temporglle chez les populations du Borgou.

N R

Les jours de la semaine.

. Arabe Dendi Batonu ; Mokollé Frangais
1 - al s3bth asinti (asibti) asibiti F asibti Samedi
2 - d1 Lahadi Lahadi aazuma bu { ama anzuma Dimanche
3. - al Ithnani atani (atinni) Liteni ! ateyin - Lundi
4 - al Thilasa atalata atarata | atalata Mardi ~%
5 - al arbiaou alarba adaruba o alaruba Mercredi
6 - al Knamis alamisi adamisi alamisi Jeudi
7 - al Jumaﬁ alzuma (zumaa) aazuma b&ka a'anzuma Vendredi
i Les mois de l'année (quelques exemples)

Arabe Dendi Batonu Mokollé Frangais (traduction)
Ramadane Mehaou nobokuru Tchukpa anukudi meis de caréme
chawal Meferi nonkusiaru ton baaka Tehukpa nukufun mois dg la rupture du

caréme.
Zulkhiadathi Fedji tchetchi handu Gnadoe suru Tchukpa ankudan kudede mois de la recherche du
mouton de la tabaski.

Zulhidjathi Laiyva Gnasakaru ? Tabaski.

Les grands moments de 1'année chez les Dendi.

Il s'agit de la retraite au flambeau (nunefuru} qui marque le nouvel an. Elle s'organise le 10& jour du
ler mois de 1'année islamo-arabe (mois de Mouharame). La deuxiéme féte est celle de la rupture du caréme
(ATd el Fitr), la 3é Féte de Tabaski (Aid el Kébir) et la dernié¢ére, c'est le Mouloud, anniversaire de la
naissance du Prophéte. Le Moud (Moudou) unité de mesure de la dime du mois de chawal est le terme utilisé

par les Dendi pour désigner 1'Unité étalon dans les mesures en général./-
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17;( ESUME}DU MEMOIRE DE MAITRISE D'HISTOIRE @
LA QUESTION DU PEUPLEMENT DENDI DANS LA
PARTIE SEPTENTRIONALE DU BENIN : LE CAS
DU BORGOU,-

T e T s Tt e T e T S

Soudano — Sahéliens d'origine, les Dendi établis dans la partie
Septentrionale du Bénin constituent un des groupes soclo~linguistiques
les plus 1mportants du pays. La seule évocation du terme Dendi renvoie
spontanement a la grandevr de l'empire de Gao, au commerce caravanier,

4 1'Islam et & cette langue (dendi) qui est devenue la principale langue
de Communication & 1'échelle régionale aussi bien dans les relations in-
ter—-commmications quf dans le commerce,

Beaucoup d'autres populations ont fini par sfdentifier aux Dendi,
donnant gingi & ce peuple un caractire hétérogene et métissé. Malheu=
reusement, avcune synthése historique de grande valeur scientifique ne
lui a été’ congacrée et son histoire est restée assez mal connue, C'est
pour combler cette lacune que nous gvons porté notre choix sur ce thére,

Dans 1'examen his%orique des populations dendi, nous avons exploj
té une impressionnante documentation orale malgré ses nombreuses impré-
cisionsg, lacunes et contradictions ainsi que des documents écrits et ar-
chéologiques certes insuffisants, mais dont la combinaison nous a permis
de résoudre quelques problémes de chronologie et de parvenir aux résul-
tats ci-apres :

~ La démonstration argumentée de l'existence du groupe socio=-lin- .
gulsthue dendi résultant d'un véritable melting pot de populatlons sou-
dano-saliéliennes venues au Borgou par un axe migratoire Nord-Sud a 1a re
suite des guerres de conquétes et des différents bouleversements quia
connus l'empire de Gao et pour des ralsons réligieuses et commerciales,

= L'explication du processus historique d'assimilation d'une fran-
ge importante des populations autochtones et le gtatut de langue véhicu-
laire du Dendi.

- L'exigstence de deux types d'organisation politique : la confédé~
ration dendi autour de Karimama et les institutions complémentaires du
Bahlimamat et du Bahkparakpé dans les caravansérails de l'ancien Borgou.

~ Le rble dw: cprincipaux-animateurs du commerce caravanier sur le
carrefour du Borgou entre le XVe et le XIXe sidcle, période au cours de
laquelle, ils introduisent et propagirent 1'Islam qui a fortement marqué
leur identité culturelle et ce malgré quelques survivances de coutumes
et pratiques traditionnelles,

- Enfin, le r8le d'initiateurs d'une vie citadine au Borgou & tra-
vers les caravansérails devenus les points de midre. our les autres po-
pulations autochtones péjorativement appelées Kéfdéri: %paiens ou :Lnfldeleq
par les Dendi islamisés.

Notre oeuvre n'est certainement pas exhaustive, Il existe beaucoup
d'autres zones d'ombre notamment la question de la production de "cau-
ris", les technologies traditionnelles et le peuplement ancien du Dandi
Ganda pour ne citer gque celles-la,
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